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العقيدة والشريعة في الإسلام 


ن الا سلامی 
L‏ نطو لعمد لتشريعى في الدین 8 < 
Al, SCH 78‏ 
d‏ ۱ يو اس 
ر 


لدتسیهر 
تألیف : ایجناس جو 


4 ق عليه 
نقله إلى العربیه وعلق 
على حسن عبد القادر 


ز عبد الحق 
عبد العزیز عبد 


تقديم هذه الطبعة 


: عبد الرءوف 





بطاقة الفي سة 
إعداد الهيئة العامة لدار الكتب والوتائق القومية 
إدارة الشئون الغنية 


جوند تسپیر» اجناس ۱۹۲۱-۱۸3۰ 


العف لعقيدة ۳ eT SS‏ سر KI‏ لدم تاريخ التط ور الع gi‏ 


والتشريعى فى الدين الاسلامی/ تأليف: أجناس جولدتسيير: 
نقله إلى العربية و علق عليه: محمد يوسف موسىء على 
حسن عبد القادر ؛ عبد العزيز عبد a‏ 

القاهرة — المر ركز القومی للتر حم ۰۱۳ 

Con‏ صں Yaoi‏ سم 

-١‏ الإسلام- مقالات ومحاضر ات 

؟- الشريعة الإسلامية 


(أ) موسی. محمد يوسف (مترجم ومعلق) 
(ب) عبد القادر ١‏ على حسن (مترجم ومعلق مشارك) 
(a)‏ عبد الحق. عبد العزیز (مترجم ومعلق مشارك) 
(د ) العنو ان $ 


۳۱ 
رقم الإيداع ۳ ۱ 


الترقيم الد ك - LS.B.N‏ 
طبع بالهيئة العامة لشنون المطابع الأميرية 





بين يدي صاب 
«العقيدة والشريعة في الإسلام» 
لإيجناس جولد تسيهر 


دراسة أ. د. محمد عوین عبد الرءوف 
قد يكون منيدًا قبل البدء في الحديث عن جولدتسيهر و كتابه «العقيدة والشريعة 
A‏ الاسلام» أن نعود قلیلا إلى A‏ اء bl‏ ما , اعلام nl‏ تون All‏ سما 


EE be" 00 54 و رم‎ 


ب 


حو لدتسیهر ف محال الدراسات الإسلامية الى تنوعت بين التأليف والتحقيق والترجمة. 


Yai‏ : عناية المستشرقبن بالدراسات الإسلامية قبل جولد تسيهر: 
يعد Al‏ المستشرقين الذين عنوا بالدراسات الاسلامية وكتبوا عنها تلاميا. 


المستشرق الفرنسى البارون سلفست دي ساسي Paron Silvestre (VATA = 1۷3A)‏ 


de Sacy‏ أو دن تلاا تلامیدد. 4 و منهم: 
۱- ایفالد. جورج هایتریش OGAYO  ۱۸۰۳(‏ 


Ewald, Georg Heinrich 


o, : HN‏ ۱ 2 الام 
مستشرق 2 أحد اخکماء السبعة انشهورین A‏ جامعة جوتنجن. درس تي الانيا 


۳ Tuut 1 E =Ni DEE تعد ده‎ 

ےھ فثك دی ساسى 5 A‏ سا بح لایس LA Lol:‏ عادا اس ULI‏ ار سیا سس 
on ۲ Loa ۳۹‏ 53 +- , . 7 ما و o‏ 
العدمية Al‏ اسات اش A‏ اد سب فلايشر اتاد دا للدر اسات انش فية H‏ + قبعب تابه 

ŽI 7" 7ن‎ ei 7 2 ر . عه‎ o 

4 ۱ a 5 tao 3 1 “g 
YY — ۰۲۰ فته اللعد. معد ابفلن استادا لاح ت وفقه اللغة اق جوت سس اد‎ 

Ee‏ 5 ` 2 — ی 
1 8 

اما San:‏ ثم ار رهم ند که فاه ل ه Lac‏ د امالك اتلد حش الا سات 


AAYY سبرة الواقدي» فتوح آرمينية وما بين النهرین للواقدي, جوتنجن‎ )١ 
- Libri Wakedii de Mesopotamiae expugnatae historia pars e codice 
bibliothecae Göttingensis arabico edita et annotatione illustrata, 
Göettingae 1827. 
.۱۸۳۷ لابن هشام»‎ IE من سيرة محمد‎ )۲ 
- Aus Mohammeds Leben von Abdalmalik ibn — Hischām. In: WZKM. I, 
87 - 1837. 


۳ - دوزي راینهارت Dozy, Reinhart ۰ )۱۸۸۳ - AAY e)‏ 
مستشرق هولندي... من آعماله ذات الصلة بحقل الدراسات الاسلامية: 
- تاريخ السلمین في إسبانيا إلى فتح الرابطین ها أربعة حزای لیدن ۱۸44 - ۰۱۸۱ 
Recherches sur I histoire politique et littéraire de l'Espagne pendant le‏ ` - 
moyen âge, 4 Bde, 1849 - 10۰‏ 


Studium der Geschichte u. Literatur des maurischen Spanien. 


۳ - فلایشر هاینریش ليبريشت (۱۸۰۱ - ۱۸۸۸): 
Fleischer, Heinrich Leberecht‏ 
مستشرق ألماني» أسس مع فرایتاج وفلیحل الدراسات العربية في ألمانياء و کان أستاذا 
بجامعة لیبز ج. تلمذ له جولدتسیهر وتأثر ما تلقاه عليه من علم كثيرًا. ومن أعماله 
ذات الصلة بالدراسات الاسلامية: 
۱- حقق تفسیر القرآن للقاضي البيضاوي «آنوار التزیل وأسرر التأويل» 


.۱۸ ۶۸ AE 


- ` Beidhawii commentarius in Coranum ex codd. 2 Vols. Lipsiae 1846 — 1848. 


AAEN تفس البيضاوي للسورة الثانية عشرة من القر آن الکرع؛‎ -۲ 
-  Beidawi’s Commentary on Surah 12 of the Quran, ۰ 
۸6 - الرفاعية» دراسة منشورة في بحلة الست‌شرقین الألان» جم ص۰۷۳‎ -۳ 
.۱۸۵ ۶ 
- Die Refaïya In: ZDMG 8,573 — 584 1854. u. zgl. in Kleinere Schriften 
HI 361 - 377, Leipzig 1885 — 1888. 
.)١855 OU عن الأضواء اللونة عند الصوفية (بحلة المستشرقين‎ )5 
- Uber die farbigen Lichterscheinungen der Sufi’s. In: ZDMG 16, 235 - 
241. 1862. 
u. zgl in Kleinere Schriften I, 419 - 440, Leipzig 1885 — 1888. 


:)۱۸۹۹ - ۱۸۰۸( -فیستنفلد. فردیناند‎ ٤ 
Wüstenfeld, Ferdinand 
مستشرق ألماني» درس اللغات الشرقية في جوتنجن ۱۸۲۷ على ید إيفالد؛ وقي‎ 
وی ف ا فة و تال‎ EE ee 5354 ét 
الدراسات الاسلامية منها:‎ 
= ۱۸۳۳ جوتنجن‎ (YEAS WT) عبد الله الذهي‎ AN طبقات الحفاظ‎ -۱ 
“TATE 
-  Dahabī, Liber classium virorum qui Korani et traditionum cognitione 
excelluerunt, Göttingae 1833, 1834. 
هم استند في نشره إلى‎ ۱۷۷ - 1۳١( لأبي زكريا خی النووي‎ EE 
۱۸۶۷ ¬ ۱۸4۲ جوتنجن ولیدن ونشر قي سبعة أحزای جوتنجن‎ A مخطوطات‎ 
Nawawi’s Biographischen Wörterbuch, 2Bde. Göttingen 1842 — 1847. 


od. Biographical Dictionary of Islam. 


= ! متا, نات Sch‏ م A‏ ۰ راق ے الاد D d‏ 
۳ - جداول مقارنات التقوعم امجري بالتقوع اليلادي ليبز ج AASE‏ 
Vergleichungstabellen der mohammedanischen und christlichen‏ ` - 
Zeitrechnung. Leipzig 1854.‏ 


E‏ سیر د این > هشام.. سیر د رسو ) الله Ke‏ حملا St‏ إسحة 7 رواية عبد المللك بن هشام 


انعافرتي (ت ۲۱۸ه) zÄ‏ اجزاى جوتنجن ۱۸2۸ > ۱۸۰۰ 5 zi A‏ 


.۱۸ ۹۰ < 5۹ 
- Iba Hischām. Sirat rasul - Allah, B. 1 - 3 Göttingen 1858 - 0 


Leipzig 1889 — 1890. 


۵- ثلاث دراسات کبری عن الامام الشافعي وتلامیذه وأتباعه: 
Der Imam el. Shafi'i, seine Schüler und Anhänger bis zum J. 300 d. H.‏ ` - 
Abh. 36.1889 (Phil. - hist.), S. 1 — 106.‏ 
الامام الشافعي وتلامیذه وأتباعه حي عام ۲۰۰ص نجلة الدراسات ۳۶ 
۹ (تاريخ وفلسفة) ص ۱ - ۰.۱۰۲ 
Der Imam el - Shafi'i und seine Anhänger, Die gelehrten Schafiiten des‏ ` - 
IV. Jahrh. d H. Abh. 37. 1890 (Phil. - hist.) S. ] - VIII und | - 100.‏ 
- الإمام الشافعي وأتباعه في القرن الرابع Ale s adl‏ الدراسات EN‏ ۱۸۹۰ 
(تاريخ وفلسفة) ص 1 - ۰۷۱11 ۱ - ۱۰۰. 
Die gelehrten Schatten des V. Jahrh. d. H. Abh. 38, 1891 (Phil. - hist.)‏ - 
S. 1- 131.‏ 
- العلماء الشافعیون A‏ القرن اخامس g amal‏ جحلة الدراسات ع ۰۳۸ ۱۸۰۱ (تاریخ 


AEN =١ وفلسفة) ص‎ 


۵ - فیلهاوزن. N‏ رع ۱۸ - ۱۹۱۸) Wellhausen, Julius‏ 
مستشرق ألان وعام لاهرت وأستاذ تاريخ» و أستاذ الدراسات الشرقية مامت 
Defi ei 7‏ ۳ 7 


جحو تنجن. قاست فاسان عن ۱ لعيد ادم و در اسانه الا سلامية على منهج نتا 


اتصادن Ès‏ بلجا إلى الق آن الکرج كما فعل نلدکه بل اعتمد ساسا عا 


ا 


5J Di‏ ان » لخاصة Al‏ ججعم GEN‏ 23-5 وتار Ais‏ «تار يعد اله سم Ala‏ 3 » . فیک 
De 37‏ 9 < ر ر ټپ ر We‏ ۳ | 


أعماله AL säll‏ بالدراسات الإسلامية: 
۱- محمد في المدينت ترحمة ألانية مختصرة لكتاب الواقدي» برلین AAAY‏ 
Muhammed in Medina. Das ist Vakidi's Kitab al - Maghazi in‏ - 
verkürzter deutscher Wiedergabe herausgegeben. Berlin 1882.‏ 
؟- اخمدیون e‏ الأول: محمد (ص) والخلفاء الأربعة (الراشدرن) داثرة المعمارف 
البريطانيت Siom ato aiig Se‏ 
Mohammedanism. Part 1 Mohammed and the first four caliphs. ۰‏ - 
Britannica 9 Aufl. XVI. 545 - 565.‏ 
-Y‏ يمايا الولنية العر Gi‏ بر لین ۷ کتاب صدر ضمن سلسلة (تخطیط و اعداد) 
الكراسة الثالة؛ بر لین ۰۱۸۸۷ 
Reste arabischen Heidentums. Skizzen und Vorarbeiten. Drittes Heft.‏ - 
Berlin 1887.‏ 
4 - المدينة. قبل الإسلام» تنظيم ot‏ للجماعة بالمدينة - رسائل البي والوفود الي 
ذهبت اليدب سلسلة تخطيط و اعداد: الكراسة الرابعق) برلين VAAS‏ 
Medina vor dem Islam — Muhammeds Gemeinordnung von Medina -‏ 
Seine Schreiben, und die Gesandschaften an ihn. Skizzen und‏ 
Vorarbeiten. Viertes Hefl. Berlin 1880.‏ 


-o‏ مقدمة إلى آقدم تاریخ للاسلام» ساسلة خطیط واعداد: EE‏ السادسة 


- Prolegomena zur ältesten Geschichte des Islam, Skizzen und 
Vorarbeiten, Sechstes Heft. Berlin 1899. 
صدر الاسلام الخوارج وال‌شیعت‎ g أحزاب العارضة السياسية الدينية‎ - ٦ 
.۱۹۰۱ جوتنجن‎ 
- Die religiös — Politischen Oppositions parteien im alten Islam. In 
Abhandlungen der kgl. Gesellschaft der Wiessenschaften in Göttingen, 
Berlin 1901. 
Aan, ۲ ۰۱۹۰۲ برلین‎ ll الدولة العربية وسقوطهاء [دولة بن‎ - ۷ 
Das arabische Reich und sein Sturz. Berlin 1902, Aufl. Berlin 1960. 
۰۱5۹۱۳ OUY عن القرآن (الكريم)» بحلة المستشرقين‎ -۸ 
- Zum Koran, ZDMG ۱913, 630 - 634. 


5 - نلدکه, تیودور Nöldeke, Theodor 0۹۳۰ - AAYA)‏ 
مستشرق ألماني» درس على إيفالد في حوتنجن واستکمل دراسته في ليبزج وفيينا 

ولیدن وبرلین. نال حائزة من مجمع الکتابات والاداب في باريس عن رسالته «أصل سور 

القرآن وتر کیبها». عين أستاذا للغات السامية والتاریخ الاسلامي في جوتنجن ۰۱۸۱ 

ثم عمل o‏ كيل أستاذًا للتوراة واللغات السامية والسنسکريتية ۵۶ A3‏ ستراسبور ج 

CC ۲‏ ۰۱۹۲۰ ثم عاد إلى جوتنجن. ومن أعماله المتصلة بالدراسات الإسلامية: 

AAST sing أصل سور القرآن وتركيبها - رسالة دكتوراه‎ -١ 

- De origine et compositione Surarum 00121116311011 ipsiusque Qorani 

Commentatio praemia regio oranta. Göttingen 1856. 
AAT تاريخ القرآن حوتنجن‎ -۲ 


- Geschichte des Qorans, Göttingen ۰ 


۰۱۹۱3 < ۱۹۰۹ وأعاد نشره في جزأین وعلق عليه فريدريش شفاللي لییزج‎ 
Geschichte des Qorans, Bearbeitet von Friedrich Schwally I. 11. Leipzig 
1909 - 1919. 

۰۱۸۲۳ حياة اه عن الصادر الشهورق هانوفر‎ -Y 
Das Leben Mubammed e, Nach den Quellen populär dargestellt, 
Hannover 1863. 


D 
۰ مر‎ 


ثانیا : جولد تسیهر.. 


التکوین العلمي ومعرفته باللغة العربية والدراسات الاسلامية: 
بمكن من خلال مطالعة يوميات حولدتسیهر أن تقسم مرحلة تکوینه العلم 
جال الدراسات العربية 


لى الشرق. 


هي فترة ال حلة ۱ 
یا ed x%‏ € 


أولا: الفترة ما بين عامی ۱۸۲۲ و۱۸۷۲ 


رجامعة بست - برلین - لیبز ج - ليدن) 





والثاني: اية من آیات القرآن[الکریم 








(IN Alexander Scheiber. lenaz Goldziher Tagebuch. Brill = Leiden, 1977 - 1978. 


03 غ الإصحاح السادس. اد A‏ 


)7( سورة يع سف آية AY‏ 


Bet‏ «بالنعب K Bt‏ — فقيو س الت كي و الغار سية رو منیا بحلستان ال E‏ مثا الي 
كان پدر سها اناك بالفصل الدر امس ی الشتو وي 15 VANINA‏ حينما سجا اسمه مستمعًا 


sc $ 3 0 H 5-5 D 
شم صرح ل صشحة ۲۲ من یو میاته اند تعر ف‎ Pest بست‎ iels 
3 1 


۷ - وكان قد اجحتاز امتحان الشهادة alt‏ 
استعان على الدراسة بشاب يدعى وليام William Bacher SL‏ قرا معه اعمال 85 


الشيرازي بالفار سية, ودر سا :عا ۳ الع بية و الس يانية ددن معلم. 
A alt d ks A ae ei ei ZS SS‏ 


1 9 
~- 5 5 D 5 
لجامعة‎ iah سح‎ BBM aM a Lëtz) ه‎ Au للغة الع‎ EH ۱ ات د.استه‎ e 
Ki 7 ba ١ 
4 ۳ ا ی‎ 1 
ریا جر‎ LA ء‎ Va dE درم على يك اسائدد‎ GNN VI: VASA بين عا‎ iS 
- Si ~ < ۱ بر‎ 


Emil ۷‏ و دیتر یسی E. H. Dieterici‏ وهاربر یگ T. Haarbrücker‏ وفيتر شتاید 


D H A , e ër Ze ۱ کے‎ ver? 5 ۰ 5 ۰ 5 5 
و كلهم من کبار المستشرقين الذين یعرفون‎ Fleischer وفلايش‎ 1. 0. Wetsestein 


العربية والدراسات السامية حیادا, 


۳ 0 1١ : get. aa 5 1 ۳ Le Sé Ji 
٠س رید سجر‎ Alle استمع اليه متهم خی در ان‎ Lo تلی‎ SE EE 





ريديجر dëck‏ دره سا نخاصة دع بح ستاف يان (۲ ۱۸۳ ¬ 131¥( «Gustav Jahn‏ 


sëch.‏ تشتمل ايضا على 
TI E ۳ 0‏ 
a‏ جح ده USGL‏ املحية 





الي عهد إلى ریدیجر بتسجيلهاء و کانت معظم هذه الخطوطات منونة باللغة الفارسية. 
وأعطاني رودیجر معظم ما كان يمتلكه منها وقد كانت في حوزته لأنه یقوم بتدريسهاء 
واحتهدت في دراسة sisi ke‏ منه بعد ذلك؛ إذ جعلتي هذه الخحطو طات متعطتًا 
للرحوع إلى الصادر الغنية. ووحدت فيها ضالق بعد أن حبرن فلایشر على قبول هدايا 
ریدیجر كما حت ریدیجر على قبول هذه اضدایا». 

ویکتب عن فلایشر قي صفحة ٩۱‏ من يومياته «عندما آخبرت فلایشر بنطي 
لدراسی الا كادعية وحطی لدراساق الشخصية بالترل حملن من مکتبته الخاصة GS‏ كي 
أقرأها» ویقول: «وسحلت ei‏ لحضور جميع محاضرات فلایشر في اللغة العربية 
والفارسية والتركية» سواء في الدراسات الأدبية أو اللغوية. كما سجلت امي لحضور 
حاضرات كريل (۱۸۲۵ - 1۹۰۱) L. Krehl‏ عن اللغة السريانية واللغة العربية». 

ويواصل الحديث عن علاقته العلمية بغلايشر» وعن تحوله بعد ذلك إلى دراسة 
العلوم الإسلامية فيقول ص١4‏ من يومياته: «وعلى الرغم من أن محاضرات فلايشر 
كانت غالبا ما ثنفذ إلى أسس بناء اللغة وروح تعبيراتماء فإنني بعد تلقي دروسه وبعد 
اتصالاتي الشخصية به بوقت قصير وحدت نفسي أهتم اهتمامًا Út‏ بتاريخ الإسلام 
وموسساته ومن ثم بدأت A‏ الفصل الدراسي الأول لالتحاقي بالجامعة دراسة الشريعة 
E‏ و أرعية 
للأستاذ من أسئلة وما كنت أحيب به عن أسئلته» جعلئ A‏ وقت قصير واسطة العقد 
بين طلابه» وموضع الاهتمام بينهم» فأطلق علي زملائي لقب «الشيخ الصغیر»» على 
حين كانوا يطلقون على فلايشر «الشيخ الا کبر». 

وی الصفحة نفسها يكتب: «وكنت قبل حضور المحاضرات ll‏ تعقد أيام الأربعاء 
بدار ضيافة أستاذي كاوتش 162112561 أستعد ها في مترلي بالقراءة في موضوعها عن 
تفسير البيضاوي» وكان إعدادي ها يستغرق الأسبوع کل ومن ثم كنت أتعرف على 
الكلمات وتفسير الآيات من كتب التفاسيرء وكان زملائي الطلاب يشكرون لي as‏ 


الى تفیدهم» . 


صفحة LA‏ م يومياته يكتب عن هو مه بعك أن Ka‏ عن موت ایتفورس 


ل “ر 


d 
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Eötvös‏ الوزير الذي منحه البعثة الى تمكن ها من الالتحاق بالجامعة في برلين وليبزج 


وحصل على الدكتوراه. وتوقع جولدتسيهر لنفسه مصیرّا سيئا بعد موت الوزير - 
يقول: «والحق أن ما أحرحي من هذه الحالة هو كتاب حافل بالعلم والفكر ساعدن 
على تحاوز أحزاني» Al‏ عن همومي. فقد عرفت في ذلك الوقت كتاب «الزهر» 
وانقطعت لدراسته SU‏ وفماژا فملك علي حواسي.. رحم الله السيوطي. وبذلك 
أصبحت نسخة الزهر في مكتبق كتابًا Luis‏ بالذک فهو يجسد آلام روحي الج 
حر بحت منها بالاستغراق في الدر اسة». 

ويتوقف في ص۰4۹ ٠٠‏ من يومياته عند دراسة الخطوطات العربية وعلم اللغة 
العربية وفقهها: «وإلى جانب هذا أمضيت معظم وقي في دراسة المخطوطات وواصلت 
دراسي لتاريخ علم اللغة» وبذلت حهدي في الاطلاع على كل المخطوطات الموجودة 
با مكتبة في لبيزج. كما تعرفت لول مرة على كتابات ابن حزم Al‏ منيت بحصار ديبرت 
Dupert‏ ها في باریس آتذاك واتصلت عن طریقها بأدب المحادلة والاختلاف. وحفرن 
حبي للسيوطي على قراءة كل ما وحدت من كتبه في مكتبة ليدن» ونسخت کل 
النصوص الأحرى المطابقة وقابلتها على أصول الملخطوطات. وبدأت ab shos,‏ أعطان 
إياها فلايشر لكتاب «فقه اللغة» كي أقابلها على المخطوطة الموحودة بليدن. ونسحت 
كتاب ابن السكيت کل وكتبًا أحرى طبعت بالمشرق مثل كتاب الحمداني وغیره 
ووضعت كل نسخ الكتاب المقدس العربية في حقیبی, وقرأت كل ما وحدت من 
مطبوعات بولاق». ويقول: «وقمت آنذاك بإلقاء دروس عن البيضاوي» وهو ما سبق 
أن قدمته فى حلقات الناقشة عند الأستاذ فلايشر في ليبزج. وتابعته بعد ذلك SUS Úle‏ 
حعلت دراسيّ فيه عدينة ليدن عن الاسلام عجالاته الواسعة مر LS‏ لأعمالي | العلمية.. 
و کانت جميعها عثابة موسوعة عن الديانة وتاریخ التشر يع بع الاسلامي. وقا قد طبقت عند 


دراسی لهذه النصوص منهج التحليل كما تعلمته من أسا ساندق ‏ لیدن. 


وقد حعلتي صحبى لعلماء ليدن اتبع طريقتهم في التعامل م المصادر الإسلامية 
ونقا للتقاليد Seil sel‏ الي تلف عل الطريقة العتادة في قراءة اللصرصی. تلك الع ية 
E w‏ ری 2 Mh | zl al‏ ا و الا عه EST‏ 
الي N‏ دعر م ی ل انصادن بل التسليم ke‏ يتضمنه النص التار یی . قاحیانا SN‏ 
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موضوعية) واحیانا نحرل متحیزد. وقد Es‏ رت بالمنيه منهج WE‏ یی الد تعلمته د. اساتذة 


ليادن» والخلته Úi‏ نيجيًا لد, راسا بعد دللت». 
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فرعت من قراءة ال تي كله بوعی تام و بدأت بالتد فيق ق ملاحضة ما A Leen‏ 


ZA 
G 
3 


be‏ ید 


N 
6 
6 
A 
as 
Ki 
S 


یرن وھ ثم بمكن ان يتبين e A‏ عد إفادق دن نصف العام الذي 


تضيته بلیدل». 


= AYY) الفترد الي ارال ان الشترق العربي بسیروت - دمسشق - الم لقساهرد‎ "Lok 
(AN 

4 z ۳ P سا 15 5 وو‎ 

Ai اللى ية اج ید‎ DEE Lalit حو لدتسيير على مماضرائد المتميزة الى‎ WEE 
الأوسط.‎ EE لزيارة‎ Zen لخو لد من دزیر شین الدينية والتعليم على‎ AYY 


۲ ۳ WE E ال‎ S r eaa le, Al 
دی‎ ups ب‎ Uas لیسلمه‎ Van Dyck “ مسا میت زار فان دايك‎ Z Zë بز یار د‎ Se اثر‎ 
۷ 5 ره‎ EE vs , wii 
Be فلا یش . وتقابل = بطرس البستاي 3 وتنقل 2 المدينة بحیحبه شنماء ابحالية 3 ان‎ 
ERE | ۳ ا‎ 
دید كر انه کر هم بطلاقة حديثه باللغة العربیف كما تقابا مع ,رجا الدی. الشاع‎ 
کی ر‎ SS ee EC KÉ 1 


و الصیحثش حلیل اس ر .)١ ۵ ۰۷ = AT 7) J‏ 
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تخر ج في جامعتيا Se‏ عير 
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s as E «اکتفاء القنو € بم هو مطیه‎ >) "ke ...5 ب پانگاهر‎ plaid potia 





الح لحب التي صدرت عن : مطایم تشر 5 AAAS ch E 19 ۰ ۳ SE‏ 


ele ele 24‏ و بوك ,نر سوط ا Kand,‏ خم ta‏ 
ولك زد المعار هد : تاسوس محيط المسحيط ء غب دح 


دمشق» ولع ف فييا Je‏ الشید محمد الذهمى الاي قده 
در. الد أ » دنشات basie‏ صدافذ. و کان توملا ا بسه Ë‏ الب زار ية بدمشت» Lie‏ ف 
keng 7‏ و حلت 532 1 A‏ ی مت ۷ A Ka‏ — 


على زراره من علماء الشرعية الدين „asi‏ وا بتمکنه من الشريعة الاسلامية. و کاد الشیخ 


AN‏ أساة علمية وكان Úis sasi‏ بضاحية مه نوا دمشق. وعرف 
ke‏ 35 ۳ د A 3-3 3 1 We A A‏ يا 3-39 Å j‏ 
Nä Re‏ امال دمشق + ی جيه اجختمعات الي ظهر دیا حي الصغیرء 
حيث كان الشیخ محمد الذهى يقدمه لر واره بأنه الفقیه الأوري. كما اشتهر بأنه حب 
للشريعة الإ سلامية dle‏ بالدراسات الدینیق وكان الناس يرحبون به في كل مكان 


یز ورد بدمشقی تقديدًا لعل الذي اشتهر بك 


ثم اتف لنفسه مقرّا آحر بسوق الکتب عند البرابة الخنوبية للمسجد الأموي. حيث 
اقام بجوار مكتبة هاشم الوراق» وكان بزورها كل يوم ساعتین أو ثلاث ساعات عصرل 


د كاك al BEN‏ 3 علماء الاد الذی. E‏ سے علمه: د ته صادات صللانه ës‏ کم و تحاو روا ۳۹ is‏ 
ر كا * VT D‏ 2 3 رم 1 لدم 


تناه DEE‏ ررك 5 تشيم 1۳ قشو ده ء اتسعت > HESS zs A‏ > واطلع الناس على علمة. 


وكان ai‏ صبا- كل يوم يجماعة من الأصدقاء رالعلماء مثل صاخ شاهبندر 


Z Le‏ الغرني» حيث يرتادون انتاهي ویستمعون إلى رواة القصص والقصائد الصوفية 
والأذكا, 
ke 5‏ 
Pad ۰ 7 0 t 1 5 ۰ 5‏ 
وید کر جو لدتسيهر زياراته ألا¿ ادي BECH‏ مصعفى بل اسیاعی واكاك 


WÉI Li:‏ أصيحاب النفوذ في سب ية وقد مریم بیس لدتسي بز يار 3 aSo‏ الغنية بالحتب 


0 1 Ee uf. ` ۳ ۲ "Tee 
لك الى‎ E لد تسیهر 5 مغ فاته 3 الکتس‎ zen وطات. 5 كثيرا ما یشور‎ EE 


aibi‏ علبیا عکتد الساع Li,‏ عنیا. وف iU‏ هذه الکتة تع ف عل الکتر د 
ع عليخ : باعي ونغل عنها. ري به تعر ی الحثیر 


العلمای ومنهم الشید الأكبر اخحدان. ويذكر حولدتسيير أنه قرأ بمذه المكتبة کتاب 


r 


الصاحيي اج ب غار مہ و کتب E‏ دا ستاد DL‏ 8 
< 5 7 


م اللات أن aidas‏ يذكر أنه كان يقم بالإفتاء احیانا. حيث عراف عنه 
انه الفقیه الاو ی الشاب.. :یاک مموذجا لذلك ach‏ افيه بان oe‏ يضط ان يتنا 
KEN 9‏ ۳ 9 ف < 3 < 
۱ ۳ , ۱ 
قي عبيا الدفات ع نفسه يعد DUL‏ وق كت Asch‏ فى صبحة هذه لت ی. ومدة 
Ki 3 3 KE 6 w 3‏ 5 


Laia‏ لفتام ی العنساء اصیحاب 1 مه 


ويقول حولدتسيهر أنه i‏ يشعر قط بانه غريب عند الختللاطه Lë‏ هد احتمعات 


Pi 0 


الإسلامية. وكان يقارن بين المدن الأوروبية الي زارها ومدينة دمشق الى كان يعدها 


بوابة Acel‏ 
وکان یستقبل däs A‏ كثيرًا من الأصدقاء السلمین الذین کانوا بزورونه 
A‏ السادسة مساء کل يوم رومن الطریف أنه یقول ان هذا الوقت كان وقت القيلولة). 

وني يومياته مکی كذلك عن زیارته لتل بردی مع أصدقائه السلمین, وأفم جالوا 
ی ربوعه وحدائقه الخضراء وتحادثوا عما طالعوه ق الکتب A‏ وصف هذه الربو ع الى 
لا مثيل لحا بدمشق القدعة. وكانوا يتطرقون في أحاديتهم إلى مسائل العقيدة » الشريعة 
الإإسلامية و الشعر و النحو ویناقشوفا بعمقی وإسهاب.. ويكتب معلقا: «ما أروع gls‏ 
ودضجي A‏ صحبة هو لاء A‏ فاق RÉI‏ وذهنیا». 

e‏ رحل جولدتسيهر إلى القاهرة الى يقول عنها «قاهرة الخديو إسماعيل»» وشغلته 
الکتبخانة ردار الکتب الخديوية) فکان یزورها کل یوم طوال مدة بقائه بالقاهرة من 
الثامنة حي العاشرة صباحا» ویقول Leg‏ انا معهد لا نظير له للوفاء باحتياجاته الدراسية 
لسخانها قي تزویده cl Al‏ لک 


زود كن مدير الکتبخانة السید شتيرن Stern‏ - وکان 
هکیت رس | E‏ المصريات = d‏ يرحب به) على حين راحب به مساعدوه المصريون ومنهم 
حستن أفندي» الذي اذه حولدتسیهر lu‏ له يعلمه العامية المصرية» ويعرفه أغان 
العامة والشباب, ویتیح له فرصة لقاء العلماء ورحال الدین الذین یزورون الکتبخانة 
ومنهم صاخ بحدي بك» وتعرف AUS‏ على علي باشا مبارك وزير العارف الأسبق( 
و شیخ الساداتية السید عبد الخالق الذي سمح له بالتردد على مکتبته الضخمة الي ذکر 
جو لدتسيهر أنه استغرق قي دراسة کتبها بجد واحتهاد. وتعرف كذلك على جال الدین 
الأفغاني (۱۸۳۸ - ۱۸۹۷ م) عقهی في شار ع عابدین حيث كان يجتمع كل مساء مع 


مجموعة من الشباب من طلبة الأزهر. ويذكر أنه قابل الأفغاني بعد ذلك في باريس. 


NM‏ تولى على باشا مبارك وزارة المعارف عدة مرات في عصر إسماعيل: من إبريل VATA‏ إلى 
سبتمبر ۰۱۸۷۰ ومن مایو ۱۸۷۱ إلى أغسطس ۱۸۷۲ ثم من أغسطس ۱۸۲۸ إلى ایریل AAYA‏ 


وق الأسبوع الثالث من زيارته للقاهرة تعرف بریاض باشا وزير العارف"" الذي 
دعاه لزيارته» وقد كرر هذه الزیارة عدة مرات لقرب مترله من الکتبحانة. و کان الباشا 
خلس بقاعة كبيرة» حيث یتحلق الجالسون من الزوار حوله و کانت مناقشاهم تدور 
دائمًا حول مسائل تتصل بالمصادر والأدب. ويروي حولدتسیهر أنه أحضر معه نی 
إحدى المرات الطبعة البولاقية لكتاب سيبويه» فأعجب الوزير عحاولته تنشيط الحديث 
باحلس. ويذكر أن رياض باشا حاول أن يستبقيه ممصر؛ فعرض عليه وظيفة مهمة 
بوزارة المعارف» لكنه اعتذر لعدم استطاعته البقاء بعيدًا عن والديه الطاعنين A‏ السن. 

ولا طلب جولدتسیهر من ریاض باشا آن یساعده علی الالتحاق بامحامع الأزهر 
للدراسة» بِيّن له الباشا صعوبة تعقیق هذا الطلب؛ AN‏ الازهر لم يدرس فيه غير المسلمين 
من قبل» ولکنه تفهم رغبته بعد ذلك؛ لأن ریاض باشا آدرك - كما یقول حولدنسیهر 
- أنه يمكن أن يعتبر مسلمّا لحبه الشدید لدراسة الاسلام. وقال له «ولکن المفي لن یقبل 
دل و أستطيع أن أفرض عليه قبولك». فرحاه حولدتسیهر أن يكتب له توصية 
يذهب با إلى المفي الشيخ محمد العباسي المهدي"» وعندما ذهب all‏ وسمح له 
بدحول القاعة الي جلس فيها الفین وحده يترأس جماعة من العلماء يتناقشون في مسألة 
من مسائل المواريث. ريمكي جولدتسيهر أنه استمع إلى حوارهم بانتباه حى تنبه الشيخ 
الكبير لوحوده فسأله إن كان هو الرحل الذي أوصاه به صديقه الوزير» وسأله عن دينه 
فأحاب بأنه من أهل الکتاب وأنه يؤمن بالتوحید. ولا سأله الفي إن كان فهم yia‏ 


حدیثهم عن التشريع الإسلامي أخرج جولدتسيهر من حقيبته حداول توزيع الإرث؛ 





)۱( تولى مصطفى رياض باشا وزارة المعارف في عهد الخديو إسماعيل مرتين أولاهما في 
أغسطس ۳ حتی مایو :۱۸۷ (وهي الفترة التي زار فیها جولدنسیهر مصر)ء والفترة 
النانية من يونيو ۱۸۷۲ إلى اکتوبر AAYY‏ 

(Y)‏ الشیخ محمد العباسي الميدي (۱۲:۳ - ۱۳۱۵ه / ۱۸۲۷ - ۱۸۹۷م) جمع في عهد 
إسماعيل بين الافتاء ومنصب شيخ الأزهر سنة ۱۸۷۱ إلى أن عزل من المشيخة عام 
8ه (شهر المحرم) / ۱۸۸۲م في أثناء الثورة العرابية وتفرغ للافتاء. ثم عاد إلى 
المشيخة في العام نفسه في شهر ذي القعدة. 


اجاب عن السالة انختلف Lëdle‏ عا يعرفه عن الذاهب ااسلامیق مستشيدا بالقرآن 
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ويقول في يومياته ص۷۱ «إن تفكيري كان موجها كلية إلى الإسلام رکانت 
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erigat ۰ , = H ١ 1 1‏ 
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tls eMlcine Denkungsari war durch und durch dem Islam zugewendet meie 
Sympathie zog mich auch subjeceuve dahin. Meinen Monotheismus nanme ich 
İslam und ich log nicht. wenn ich sagte. dass ieh an die Propheten Mohammeds 
glaube. Mein Korauevemplar Kann Zeugnis dafür ablegen. wie ich innerlich 


dem Islam zugewendet war». 


ثالثا : قانمة ببليوجرافية بسا کتبه جولدتسیهر عن الاسلام من کتب ودراسات 


1) 


2) 


3) 


4) 


5) 


6) 


: بالألمانية والإنجليزية والفرنسية وا لجرية‎ 
Proben muhammedanischer Polemik gegen den Talmud I. Ibn Hazm. 
In: Jeschurun 8. 76 — 104, 1872. u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. I, 
136 - 164. Hildesheim 1967. 
۱۸۷۲ نماذج من طعن الاسلام في التلمود» أولاً: ابن حزم»‎ - 
Proben muhammedanischer Polemik gegen den Talmud II. Ibn Kajjim 
ul-Ğauzija. In: Jeruschun 9, 18 - 47, 1873. u. zgl. in:Gesammelte 
Schriften Bd. 1, 229 — 258. Hildesheim 1967. 
.۱۸۷۳ نماذج من طعن الاسلام في التلمود» ثانیا: ابن قیم امبحوزيق‎ - 
Beiträge zur Literaturgeschichte der Šia und der sunnitischen Polemik. 
In: SBÖAW. Phil. — hist. Class Bd. 78, 439 - 524, 1874. u. zgl. in: 
Gesammelte Schriften Bd. 1. 261 - 346. Hildesheim 1967. 
. ۱۸۷ 5 السی‎ SE? الشيعي‎ Jadi دراسات عن تاريخ‎ - 
"AP b. Mejmün al-Magribī und sem Sittenspiegel des östlichen Islam. 
In: ZDMG 28, 293 — 330 u, 1874. u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. 
VI, 1 - 38. Hildesheim 1967. 
AAYE علي بن میمون المغربي والأوضاع الاحتماعية في الشرق الاسلامي؛‎ - 
Abū -l- “Alā al-Maʻarrī als Freidenker. In: ZDMG 29. 637 - 641, 1875. 
u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. I, 365 - 369. Hildesheim 1967. 
ANAYO أبو العلاء العري مفکر‎ - 
Polemik der Drusen gegen den Pentateuch. In: JZ 11, 68 - 79, 1875. u. 
zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. I. 352 - 363. Hildesheim 1967. 
NAVO هجوم الدروز على أسفار موسی الخمسة»‎ - 


7 


8) 


Über muhammedanische Polemik gegen Ahl -al- Kitāb. In: ZDMG 32, 
341 - 387, 1878. u. zgl. Gesammelte Schriften Bd. I. 1 - 47. 
Hildesheim 1967. 


- هجوم الاسلام على أهل الکتاب AAYA‏ 


Die Quellen mohammedanischen Lebens und mohammedanischer 
Wissenschaft in Kairo, 11, Notizen über die Universitiits - Moschee al - 
Azhar. In: Ägypten in Bild und Wort, hrsg. von Ebers, Vol. ۱۱ ff.: 
Vol. I, 71 - 88. Stuttgart und Leipzig 1879 - 1880 u. zgl. in: 
Cesammelte Schriften Bd. VI. 44 - 61. Hildesheim 1967. 


= مصادر سيرد حمد Ze‏ و مصادر العلوم الا سلامية E‏ القاهرة» وملحوظات على 


9) 


حامعة الجامع الأزهر عصر ۱۸۷۹ - AAA‏ 


Muhammedanische Traditionen über den Grabesort des Josua. In: 
ZDPV 2. 13 - 17. 1879. u. zgl. in:Gesammelte Schriften Bd. H, 71 — 75; 
Bd. VE 39 - 43. Hildesheim 1967. 


Englische Übersetzung u. d. T.: Mohammedan traditions respecting 
Joshua’s place of sepulcher. In: Palestine Exploration Fund Quarterly 


Statement 10, 193 ff. 


- التقالید الا سلامية (الأحاديث) عن قبر يشوع وموضعه ۰۱۸۷٩‏ وقد تر جم الکتاب 


إلى الإبجليزية. 


10) Über jüdische Steg und Gebräuche aus muhammedanischen Schriften. 


In: MGWJ 20, 302 - 315, 335 - 365. 1880. u. zgl. in: Gesammelte 
Schriften Bd. Il, 77 — 90 u. 91 - 101. Hildesheim 1967. 


.۱۸۸۰ التقالي. والأعراف اليهودية بالکتب الاسلامیت‎ - 
lI) Le Cule des Saints chez les Musulmans. In: Revue de l'Histoire des 
Religions 2. 257 - 351. 1880. u. zel. in: Gesammelte Schriften Bd. ۰ 
63 - 156. Hildesheim 1967. 
AAA: تعادیس الأولياء (أولياء الله الصالحين) عند المسلمين»‎ = 
12) Islam in Africa. In: Pester Lloyd des 14. 19. April 1882. 
AAAY افریقیا»‎ A الاسلام‎ - 
13) Die Zāhiriten (Ihr Lehrsystem und ihre Geschichte). Leipzig 1884. 
۲ "AAA? انظاهريق تعالیمیم رتاريخهم لیبز ج‎ - 
LH Die Zahlen im mohammedanischen Volksglauben. In: Das Ausland ۰ 
328 - 330. 1854. u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. H. 129 - 131. 
Hildesheim 1967. 
۱۸۸6 الأعداد في الأو ساط الشعية السلم‎ - 
15) Die Entstehung des muhammedanischen Rechts. In: Ungarische Revue 
4 146 - 147. 1884. 
.۱۸۸ 5 نشأة الشريعة الإسلامية)‎ - 
l6) Le monothéisme dans la vie religieuse des Musulmans In: Revue de 
VHistoire des Religions 16. 157 - 165. 1887. u. zgl. in: Gesammelte 


Schriften Bd. H. 173 — 181. Hildesheim 1967. 


cl -‏ حيد فى الحياة الدينية عند السلمین: A AAN‏ 


17) Das Prinzip des istishāb in der muhammedanischen Gesetzwissenschaft. 
In: WZKM I. 22$ - 230. 1887. u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. Il. 

Hildesheim 1907.‏ .190 - 182 
الت ريعة الا سلاهیتن ANAY‏ 


قت اعد ااستعیحابت 
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18) Influences chrétiennes dans fa Httérature religieuse de | تناخ[‎ In: Revue 
de l'Histoire des Religions 18. 180 — 199, ۱۵888 u. zel. in: Gesammelte 
Schriften Bd. H. 302 — 321. Hildesheim 1967. 

- آثار المسيحية في الأدب الدین الاسلامی AAAA‏ 


= 
= 


19) Muhammedanische Studien I. H. Halle 1889 - 1890 Reprint Hildesheim 
1971 Über die Entwicklung des Hadith (in Bd 2. | - 274). 


- دراسات اسلامیت جزآن: هاللى ۱۸۸2 = 0۸5١‏ وازء الثاى تخصص لدراسة 
A 2 D ei‏ ي نیج CH: Ki E‏ 


تطور الحديث. 
Muhammedanisches Recht in Theorie und Wirklichkeit. In: Zeitschrift‏ (20 
für vergleichende Rechtswissenschaft 8. 406 - 423. 1889. u. zgl. in:‏ 
Gesammelte Schriften Bd. 11, 353 - 370. Hildesheim 1967.‏ 
- الشريعة الإسلامية في النظرية الواقع؛ ۸۸۵ 
Die symbolische Rose in den nordafrikanischen religiösen Orden. In:‏ )21 
Österreichische Monatsschrift für den Orient 16. 8 - 10. 1890. u. zgl. in:‏ 
Gesammelte Schriften Bd. 1], 371 - 373. Hildesheim 1907.‏ 
- رمز الوردة عند ابحمعیات الدينية في شال إفریقیاء ۱۸۹۰. 
l'Histoire des Religions 21. 295 -‏ عل Le rosaire dans l'Islam. In: Revue‏ )22 
u. zel. in: Gesammelte Schriften Bd. H, 347 - 0,‏ .1890 ,300 
Hildesheim ۰‏ 
- الوردية في الإسلام» AAS‏ 
Die Bekennmislormeln der Almohaden. In: ZDMG 414 168 - 171.‏ )23 
u. zel. in: Gesammelte Schriften Bd. Il. 386 - 389 Hildesheim‏ .1890 
.1907 


- صية المذاهب الدينية للم حدي AA e‏ 
5 > ن 


24( 


25( 


26) 


27) 


28) 


Über eine rituelle Formel der Muhammedaner. In: ZDMG 48, 95 - 100. 
1894. u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. I, 342 - 347. Hildesheim 1967. 
AARE عن صيغة للشعائر الإسلامية»‎ - 
Hebräische Elemente in muhammedanischen Zaubersprüchen. In: ZDMG 
48. 358 - 360. 1894. u. zgi. in: Gesammelte Schriften Bd. I. 348 - 350. 
Hildesheim 1967. 
.۱۸۹ Äech) التعاویذ عند‎ A عناصر يهودية‎ - 
Über die Eulogien der Muhammedaner. In: ZDMG 50, 97 - 128, 1896. 
u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. IV, 37 - 68. Hildesheim 1967. 
۰۱۸۹ عن علم البدیع العربي (عند المسلمين)»‎ - 
Neue Materialien zur Literatur der Überlieferungswesens bei den 
Muhammedanern. In: ZDMG 50. 465 - 506, 1896. u. zgl. in: 
Gesammelte Schriften Bd. IV. 69 - 110. Hildesheim 1967. 
.٠۸۹١ مواد حديدة عن أدب الرواية (الإسناد) عند المسلمين»‎ - 
Aus dem mohammedanischen Heiligenkultus in Ägypten. In: Globus 
71, 233 - 240, 1897. u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. IV. 111 + 
118. Hildesheim 1967. 
AAAY من الدراسات الاسلامية في مصر»‎ - 
Die Unzugänglichkeit des Islams für christiche Einflüsse. In: Warte des 
Tempels 52, 389 ff. 1897. 
.۱۸۹۷ الإسلام»‎ A دراسات لم یسبق نشرها عن تأثير المسيحية‎ - 
De l'ascétisme aux premiers temps de l'Islam. In: Revue عل‎ l Histoire 
des Religions 37. 314 - 324, 1898. u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. 


IV. 159 - 169. Hildesheim 1967 
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36) 


.۱۸۹۸ الزهد في الراحل الأولى من الإسلام»‎ - 
Az egyiptomi iszlám (Der Islam in Ägypten). In: Egyiptom. 
Tanulmánykönyv. Szerk. Körösi László, 253 - 273. Budapest. 1899. 
AAAS الاسلام ق مصرء‎ - 
Materialien zur Entwicklungsgoschtchte des Sūfismus. In: WZKM 13. 
35 - 56. 1899. u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. IV, 173 — 194. 
Hildesheim 1967. 
.١835 نصوص عن التطور التاريخي للصوفية»‎ - 
Az iszlám az Ommajjádok bukásáig (Der Islam bis zum Sturz der 
Omajjaden). In: Nagy Képes Világtörténet 4. 58] - 678. Budapest, 
1900. 
.٠١۹٠٠١ الدولة الأموية»‎ LU الاسلام حي‎ - 
Islamisme et Parsisme. Mémoire lu en séance générale du Congrès 
international d'histoire des religions, le 6 septembre 1900. à la 
Sorbonne. In: Actes du premier Congrès international d'histoire des 
religions, lêre partie, 119 — 147. Paris u. zgl. in: Gesammelte Schriften 
Bd. IV, 232 - 260. Hildesheim 1967. 
الاسلامية و الفريسية.‎ - 
Die Sabbatinstitution im Islam. In: Gedenkbuch zur Erinnerung an 
David Kaufmann, hrsg. von M. Brann, 86 - 105. Breslau, 1900. 
AA معاهد السبتیین في الاسلام:‎ - 
Über Zahlenaberglauben im Islam. In: Globus 80, 31 - 32, 1901. u. zgl. 
in: Gesammelte Schriften Bd. TV. 261 - 262. Hildesheim 1967. 


- حرافات عن دلالات الار قام عند المسلمين» AAA‏ 


37) 1 avenir .هلكا | عل‎ Lettre à M. E. Fazy. In: Questions diplomatiques 
et coloniales 5. 600 — 002. 1901. 
AAA مستقبل الاسلای‎ - 
38) Über den Brauch der Mahjā — Versammlungen im Islam. In: WZKM 
15. 33 - 50, 1901 u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. IV. 277 — 294. 
Hildesheim 1967. 
39) Neutestamentliche Elemente in der Traditionslitteratur des Islam. In: 
Oriens Christianus (1902) 390 - 397 u. zgl. in: Gesammelte Schriften 
Bd. IV, 315 - 322. Hildesheim 1907. 
.۱4۰۲ في التقالید الاسلامیق‎ LEY العناصر‎ - 
40) Beiträge zur Heiligen - Geschichte des Islam. In: Österreichische Wochenschrift 
43. 693 - 694. 1902. 
ARY دراسات عن التاريخ الاسلامي»‎ - 
راك‎ Muhammedanischer Aberglaube über ` Gedichmntskraft ۵ 
Vergeßlichkeit; mit Parallelen aus der jüdischen Litteratur. In: Beitrag 
zur Volkskunde — FS A. Berliner. 131- 155. Frankfurt / M, 1903. 
ا«عتقاد قي اخرانات عند السلمین حول القدرة على التذ کر والنسيان؛ مه انقارنة‎ - 
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13.۳ ورد بالأدب اليپردي:‎ Lo 
42) Mohammed ibn Toumert et la théologie de FIslam dans ها‎ Nord de 
V Afrique au Xie siècle. Als Vorrede zu Lean Le Livre d'Ibn 
Toumert. Algier 1903, 
.۱2 ۰۳ تعمد بن تومرت والعقيدة الاسلامية في شال اذ یقیا.‎ ¬ 


4309 The progress of Islamic science in the last three decades. In: Congress 


of arts... univ. exposition ۱۱ 497 — 517. St. Louis. 


- تقدم العلوم الإسلامية في العقرد الثلاثة الاعیرد 
Die Religion des Islams. In: Die Kultur der Gegenwart. Teil 1.‏ )44 
Abteilung HI 87 - 135. hrsg. von Hinneberg. Berlin - Leipzig 1906.‏ 
Auflage Leipzig 1913. 3. Auflage Leipzig 1922.‏ .2 
Russ. Übersetzung (1910). Professor Ignati Goldciher. Religija Islama.‏ 
Perevod I. J. Kračkovskowo pod redakciei Priv. = Doc. A. E. Smidta.‏ 
- الديانة الإسلامية ۰۱۹۰ ۱۹۱۳/۲ ۲۲/۳ ۰۱5۹ daag‏ الروسية ۱۹۱۰. 
Das Prinzip der takijja im Islam. In: ZDMG 60, 213 - 226. 1906. u. zel.‏ )45 
in: Gesammelte Schritten Bd. ۷۰ 59 - 72. Hildesheim 1967.‏ 
- أسس اتب في الاسلام: ۱۹۰۷ 


46 


KS? 


The principles of law in Islam. In: The Historian's History of the World 
8. 294 — 304. London 1907. 

- اصول الشريعة في الاسلام ندن AAV‏ 

47) Kämpfe um die Stellung des Hadit im Islam. In: ZDMG 61, 860 — 872. 

1907. u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. V. 86 — 98. Hildesheim 1967. 

- مناقشات حول مكانة الحديث (النبوي) في الاسلای ARAY‏ 

48) Neuplkatonische und gnostische Elemente im Hadi. In: ZA 22. 317 AH 

1908. u. zel. in: Gesammelte Schriften Bd. V. 107 — 134. Hildesheim 1967. 


ARGA یه‎ 


- عناصر الأفلاطونية الحديدة والغنوصية باخدیت النبوء 
Zur Geschichte der hanbalitischen Bewegungen. In: ZDMG 02. | - ۰‏ )49 
u. zel. in: Gesammelte Schriften Bd. V. 135 — 162, Hildesheim 1907.‏ .1908 
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Die islamische und die jüdische Philosophie. In: Div Kultur der 


Gegenwart, Feit lL. Abt 5. hrsg. von Hinneberg. 45 — 77. 1909, 


- از رد الاسللامية والة ia‏ الیهو دیقف Ee‏ 


51) Vorlesungen über den Islam. Heidelberg ۰ 


Zweite umgearbeitete Auflage von Dr. Franz Babinger. Mit einem Bild des 
Verfassers und einem Geleitwort von C. H. Becker. Heidelberg 1925. 
Englische Übersetzung u. d. T.: Mohammed and Islam. Translated from 
the German by Kate Chambers Seelye, Ph. D., with an introduction by 
Morris Jastrow. New Haven, London, Oxford 1917. 

Französische Übersetzung u. d. T.: Le Dogme أن‎ la Loi de l'Islam. Histoire 
du développement dogmatique ct juridique de la religion musulmane. 
Traduction par Félix Arin. Paris 1920. 

Ungarische Übersetzung u. d. T.: Elöadások az iszlûmrél. Budapest 1912. 
Russische Übersetzung u. d. T.: Sovremennoje Čelov’čestvo (Biblioteka 
obščest voznanija pod obscei redakciei J. M. Bikermana) J. Goldciger. Prof 
v Budapest, člen-korrespondent Petersburgskoi akademii nauk. Lekcii ob 
islam. Priložena statja G. Vamberi: Kulturnoje dviženije sredi russkix tatar. 
Perevod c n'meckavo A. N. Cernovoi. Izdanija «Brockgaus Jefron». 1912. 


- محاضرات عن الاسلام هايدلبرج Anne‏ 


- الطبعة الثانية قام بتنقیحها د. فرانز بابنجر» A3‏ صدرها صورة ولدتسیهر ومقدمة 


هینریش بيكرء هایدلبر ج AAYO‏ 


- ترجمة العليزية للکتاب بعنوان «محمد AR‏ والاسلام» نقلا عن الألانية قامت بالترمة د. 


G 


کیت تشامبرز سيلي مع مقدمة بقلم موريس جاستروء نیوهیفن» أو کسفورد AANV‏ 


- ترجمة فرنسية للکتاب بعنوان «العقيدة والشريعة الاسلامية تاريخ التطور العقادتي 


والتشريعي في الديانة الاسلامیة». ترجمة فیلیکس آرین؛ باریس ۱۹۲۰. 


ا حمة شى یف ANN‏ 


۰۱۹۱۲ ترجمة روسية»‎ - 
ترجمة عربية نقلاً عن الترجمة الفرنسية» وقد احتفظت بعنوان الترجمة الفرنسية ليصبح‎ - 
عنوان الترجمة العربية «العقيدة والشريعة في الإسلام. تاريخ التطور العقدي‎ 
والتشريعي في الدين الاسلامي». نقله إلى العربية وعلق عليه د. محمد یوسف‎ 
موسى» أ. علي حسن عبد القادر» أ. عبد العزيز عبد الحق» دار الكتب الحديئة‎ 
۰۱۹۵٩ ومكتبة امین ببغداد»‎ pas, 
52) Über die Benennung der «Ichwān al-Safā». In: Der Islam |, 22 — 26, 1910. 
u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. V. 197 — 201. Hildesheim 1967. 
۰۱۹۱۰ عن تسمية [خوان الصفاء‎ - 
53) Schi“itisches. In: ZDMG 54, 529 - 533, 1910. u. zgl. in: Gesammelte 
Schriften Bd. V. 210 - 214. Hildesheim 1967. 
۰۱۹۱۰ الشیعت‎ - 
The appearance of the prophet in dreams. In: JRAS. 503 - 506, 1912. u. 
zgl. in: Gesammelte Schriften Bb. ۷۰ 233 - 236. Hildesheim 1967. 
TERTRE ظهور الني‎ - 
55) Aus der Theologie des Fachr al-dīn al-Rāzī. In: Der Islam 3, 312 - 247, 
1912. u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. V, 237 - 271. Hildesheim 1967. 
NAVY من کتب فخر الدین الرازي العقائدية»‎ - 


54 


xw 


56) Die Religion des Islams. In: Die Kultur der Gegenwart, hrsg. von Paul 
Hinneberg I, II, 1, 100 - 145 Leipzig — Berlin 1913. 
(Zweite und verbesserte Auflage). 
۰۱۹۱۳ ۰۲ الديانة الاسلامیق ط‎ - 
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لد 


Die islamische und die jüdische Philosophie des Mittelalters. In: Die 
Kultur der Gegenwart. hrsg. von Paul Hinneberg. Teil I Abt. V. 301 - 


337. Leipzig - Berlin 1913. 


55) 


00) 


6l) 


62) 


63) 


ASNT ۰ awal aali 


5 t Sé" Së PE SE 
زر ۴۳ ی‎ KEES Aus Zu D Zä اا‎ —- 


ر "Zë‏ ي 

Tradition und Dogma. Vortrag. gehalten in der Synagoge zu Stockholm 
am zweiten Ncujahrstage. 3. Oktober 1913. In: Allgemeine Zeitung des 
Judentums 1. 6 - 8; 2, 22 — 23, 3. 33 — 35, 1914. 


AANE التقاليد العقيدة محاضرة ألقيت في استو کهلم في ۰۱۹۱۳ ونشرت‎ - 
Katholische Tendenz und Partikularismus im islam. Vortrag. gehalten in der 
Festversammlung am Fehr — Rydberg — Tage. 21. September 1913. In: Beiträge 
zur Religionswissenschaft I. hrsg. von der Religionswissenschaftlichen 
Gesellschaft in Stockholm 1913 - 14, Heft, 2. 114 - 142. Leipzig u. zgl. in: 
Gesammelte Schriften Bd. V, 285 - 312 Hildesheim 1967. 
۱5۱ - ۱۹۱۳ والتضحية ق الإسلاى‎ LS SA النرعة‎ - 
Stellung der alten islamischen Orthodoxie zu den antiken Wissenschaften. In: 
ABA, Phil. - hist. KI.. Nr. 8, 3 - 46 1916. u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. 
V. 357 - 400 Hildesheim 1967. 
AANI القدم بالنسبة للعلوم القليمة‎ sch مکانة الذهب‎ - 
Streitschrift des Gazālī gegen die Bātinijja Sekte. Leiden (Veröffentlichungen 


der De Goeje - Stiftung 3) 1916. 


۳ 


۰۱5۹۱۰ الکتب الى آلفها الغرالي في معارضة الباطنیت. لیدن‎ - 
Über “مدعا‎ In: GON. Phil.- hist. KI. (1916) 81 - 85 u. zgl. in: FS f. Theodor 
Nöldeke. 81 — 85. Göttingen. 
AANS ی الإجماع‎ 
UM D مذ‎ 
Das muslimische Recht und seine Stellung in der Gegenwart Vortrag 
gehalten im «Volksbildungshaus Urania» zu Wien. Budapest 1916. 


- الش يعة الاسلامية ء مكانتيا فى الععدم e bll‏ بودابست AAAS‏ 
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64) Arabische Synonymik der Askese. In: Der Islam 8, 204 - 213. 1918. 


66) 


67) 


68) 


KS 


69) 


70) 


71) 


u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. V, 407 - 416. Hildesheim 1967. 
۰۱۹۱۸ الترادف ف أشكال الزهد العربية»‎ - 
Vie Gottesliebe in der islamischen Theologie. In: Der Islam 9, 144 - 158, 
1919. u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. V, 418 - 432. Hildesheim 1967. 
۰۱۹۱۹ العشق الإلهي في التصوف الاسلامي»‎ - 
Eine Fetwã gegen die Futuwwa. In: ZDMG 73, 127 — 128. 1919 u. zgl. 
in: Gesammelte Schriften Bd. V. 449 - 450. Hildesheim 1967. 
۰۱۹۱۹ El فتوی ضد‎ - 
Zum islamischen Bilderverbot. In: ZDMG 74.288. 1920. 
۰۱۹۲۰ تحريم الصور في الاسلای‎ - 
Die Richtungen der islamischen Koranauslegung. An der Universität 
Uppsala gehaltene Olaus — Petri — (Vorlesungen. Leiden 1920 
(Veröffentlichungen der «De Goeje - Stiftung» 6) Reprint Leiden 1952. 
۰۱۹۲۰ مذاهب تفسیر القرآن عند السلمین لیدن‎ - 
Verhältnis des Bāb zu früheren Süfî - Lehrer. In: Der Islam ۱۱. 252 — 254, 
1921. u. zgl. in: Gesammelte Schriften Bd. V, 457 - 450, Hildesheim 1967. 
۰۱۹۲۱ صلة «الیاب» بالتعالیم الصوفية القلعت‎ - 
Die Religion des Islams. In: Die Kultur des Gegenwart, hrsg. von Paul 
Hinneberg I, 5, 100 - 145. Berlin — Leipzig 1922. 3. Auflage. 
AAYY Yb الديانة الإسلامية» يرلين - ليبزج‎ - 
Die islamische und dic jüdische Philosophie des Mittelalters. In: Die 
Kultur der Gegenwart, hrsg. von Paul Hinneberg I, 5, 301 — 337. Berlin 
- Leipzig. 1922. (3. Auflage). 


- الفلسفة الإسلامية والفلسفة اليهودية في العصور الوسطی؛ برلين -- لیبز ج» ط٣‏ ۱۹۲۲. 


72) The Spanish Arabs and Islam, 5 Installments. In: MW 53/5 - 18, 91 - 
105. 178 - 184. 281 - 286. 54 / 27 - 38. 1963 u. zgl. in: Gesammelte 
Schriften Bd. 1. 370 - 423. Hildesheim 1967. 

- عرب الأندلس والإسلام ۱۹۲۳ ۰۱۹۰۷ 


تعلیق: 
من هذا كله نتبین أن حولدتسیهر انشغل بالکتابة عن الاسلام والشريعة الاسلامية 
منذ عام ۱۸۷۲ إلى أن توفي في نوفمبر ۰.۱۹۲۱ وعکن أن نلاحظ على کتاباته ما يلي: 
Yf‏ : تطبيقه لنظرية تحليل النصوص الدينية ونقدها. 
WU‏ : اهتمامه بالقارنات بين الاسلام واليهودية» وان كان يظن أن نمة تأثيرًا وتأترّا 
وهذا ما ترفضه الدراسات الحديئة» وتطلق عليه مقارنات أديان فقط. 
ثالنا ` تعدد اللغات الى وضع كا del‏ وكتبه» وكثرة التراحم لبعض كتبه إلى الا حليزية 
والفرنسية واججحرية والروسية والعربية. 
رابعا : بلولدتسیهر مساهمات فعالة في الكتابة باحلات الاستشراقية بأورباء وهذا يشير 
بو ضو ح إلى انتشار دراساته وتأثيرها الواسع A‏ معاصريه. 
خامسا: أن بعض الوضوعات لا يكتفي فيها بنشر دراسات قي صورة مقالات باحلات 
العلمية التحصصت بل إن له فیها ÉS‏ كما ألقی فیها حاضرات G‏ تلف 
اخافل والبلاد. 
سادسا: تتعدد الطبعات لبعض أعماله» ومنها ما نشر مزیدّا ومنقحا. 
Eë‏ على كل ذلك نتبين ایضا أن أعمال حولدتسیهر مرت عراحل ثلانة: 
الرحلة الأولى (۲ ۱۸۷ - ۰ ۱۸۷): وهي مرحلة بداية الانشغال بالدراسات العلمية 
مند بدء اهتمامه بنشر دراسات عن الیهو دية و الاسلام. 


الر حلة الثانية: Aë:‏ من عام ۱۸۷۰ إلى عام ۱۹۱۰ وفیها اتحه جولدتسیهر ال 


۱ 


الدراسات الإسلامية» وهي الفترة الى عمل فیها سكرتيرًا للجالية اليهودية» 
واستمر عمله حي عام ۰۱۹۰۵ E AE‏ ل اد 
ساغات أو أكثر يوميًا. وعلی الرغم من آن عمله كان عثل كك 
على صدره فقد تمكن في هذه العقود التلاثة من Jl‏ أهم أعماله المتميزة 
عن الإسلام. ولعل ما لقيه من ازدراء وتقليل من كفاءته واستهانة عا يقوم 
به من أعمال خدمية للجالية اليهودية - كما يذكر في يومياته - كان احافز 
على aS Lii‏ في دراساته وأبعاثه. 
ومن أهم الأعمال اللي أخرها في هذه الفترة كتابه عن «الظاهرية» 4 ۱۸۸ و کتابه 
«الدراسات الاسلامية» ۱۸۸۹ ۱۸۹۰. 
وقد كان کتابه عن الظاهرية سببا في شهرته واعتباره اا ا رهد 
يقدم فيه Ve Siea‏ موجها يُظهر فيه Vase‏ منهجيًا منتظمًا للشريعة الاسلامية 
وأسباب التراع بير ین مدرسز CARTS‏ ومذهب الظاهرية ويبين الظروف el‏ تعرض 
ها مذهب داود الظاهري» ریعرف آراعه ووجهة نظره الخاصة بتفسیر القر آن الکرم 
والحديث الشریف وتأریلهما وطرق استخدام الصیغ التشريعية. وهو یعرض ایض تاريخ 
الفرقة الظاهرية منذ نشأقا إلى انحسارها. ویتعرض لذکر آعمال ابن حزم الذي يعده 
المثل التطرف و ق اعرابه عن هذا الذهب. 
أما كتابه جه ماك الا سلامية» الذي نشر A‏ حرأين (۱۸۸۹ S‏ ۱۸۹۰) فهو 
الکتاب الذي يلي کتاب الظاهرية في الأهمية بالنسبة لأعماله. وفيه يبين جولدتسیهر 
بوضوح ودقة دور التقاليد الإسلامية A‏ الصراع الديئي والسياسي بين الاموین 
والعباسيين بوصفه وسيلة لإعادة بناء وتفسير تفسير الأحاديث الي ی احتهد احدئون في القرنین 
الأولين في جمعهاء مبینا الميول الختلفة A‏ فهمها وتفسيرها مع تقدم الكثير من الأمتلة 
على ذلك 


وكان جحولدتسيهر بذلك اول من وضع طريقة منهجية لنقد الحديث & e ch‏ الثاني 





(۱) داود الظاهر ي (ت Wé‏ ل إمام مجنهد» أنشأ مذهب الظاهرية المجافي للتأويل 
و الر آي و القياس. ولد في الكو فة توفي بیعد نیعداد . RTE‏ مؤلفاته: فضائل الشافعی 


من الکتاب. وهو في هذا متأثر ما أحذه عن أساتذته افولندین. 
ولا يقل کتابه «حاضرات عن الاسلام» Al‏ عن هدين الکتاین؛ وهو كتاب نشر 
أولاً باللغة المجرية ثم آعاد نشره منقخا باللغة الألمانية» وتتجلی فيه قدرة حولدتسیهر على 
الدراسات العلمية» فهو يقدم عرضًا لتطور التاریخ الدين والذاهب الإسلامية» والفرق 
الى نشأت بعد ذلك» كما يعرض للقوانين العقدية والشريعة وللزهد والتصوف 
والمذاهب الإسلامية. 
المرحلة الثالثة :)۱٩۲۱ - ١911١9‏ وقي هذه السنوات انشغل حولدتسیهر بصراع 
الغرالي مع الباطنية )١317(‏ إلا أنه رحع إلى عمله السابق عن مذاهب 
التفسير الإسلامي» فنشره منقحًا عام ۱۹۲۰. وهو الكتاب الذي قدم فيه 
البناء التاريني الإسلامي» معتمدًا على مادة مستمدة من التفاسير» مع العناية 
الدقيقة بالبناء اللغوي للجملة عند النظر A‏ تفاسير القرآن الكريم في الحقب 
التاريخية المختلفة منذ بداية العصر الإإسلامي حي العصر الحديث المتمدين. 
وذلك كله في ضوء أعماله وآرائه السابقة بعد أن نضحت. 
وبعد عام واحد من نشر هذا الكتاب عاود جولدتسیهر مرضه القدیم الذي أصابه 
صبيّاء فتوقي متأثرًا بالتهاب رئوي. و ۸ يفقد العلم فيه دارسًا مشتغلاً بالدراسات 
الاسلامية فحسب» بل HÉ‏ كان Aal‏ قوي على مسار الدراسات الإسلامية في أوربا 


وابّحاهات هذه الدراسات. H‏ كان الحكم عليهاء واحتلاف الرأي Lech‏ 


رابعا : كتاب «العقيدة والشريعة في الإسلام» 


ضمت الببليوجرافيا السابقة كتاب «محاضرات عن الإسلام» الذي صدر أول مرة 
سنة ١5٠١‏ في هايدلبر ج» وبلغ عدد صفحاته ۳۶۱ صفحة. 
Vorlesungen über den Islam, Heidelberg ۰‏ - 
وكان جولدتسیهر قد قدم هذا الكتاب A‏ صورة محاضرات متفرقة ألقاها باللغة 
احریق منها احاضرات الثلاثة الأخيرة الى مثلت الفصول الثلاثة الأخيرة من الکتاب 
والق آلقاها سنة ۱۸۸۸: 
Dr. Goldziher Ignác IV. felolvasása. A rabbinismus (Die vierte‏ - 
Vorlesung von Dr. Ignace Goldziher. Das Rabbinat). In: Egyenlöség 7,‏ 
No. 4.6-8.‏ 
Dr, Goldziher Ignác V. felolvasása (Die fünfte Vorlesung von Dr.‏ - 
Ignace Goldziher) In: Egyenlöség 7, No. 6, 4- 5.‏ 
Dr. Goldziher Ignác VI. felolvasása (Die sechste Vorlesung von Dr.‏ - 
Ignace Goldziher). In: Egyelöség 7, No. 7. 3-4: No. 8.6-7.‏ 
وعکن أن نتبین بواکیر دراساته A‏ الشريعة الاسلامية في دراسة مثل: 
Die Entstehung des mohammedanischen Rechts. Ungarische Revue 4.‏ - 
الى نشرت سنة ۱۸۸4 قي: ۰ - 146 
- وفي عام ۱۹۱۲ صدرت ترجمة کتاب «محاضرات عن الاسلام» إلى اللغة ابخرية قي 
بودابست: 
Flöadások az iszlámról. Budapest ۰‏ 
- وف العام نفسه صدرت الترجمة الروسية له في بطر سبرحج. 
Sovremennoje Čelov`čestvo.‏ - 
- وی عام ۷ قامت AN‏ كتورة کبت تشامبرز مسسيلي Kate Chambers Seelye‏ 


بتر حمة الكتاب إلى الابحلیزیت مع مقدمة لور یس جحاسترد Morris Jastrow‏ استاذ 


ار 


اللغات السامية بجمعة بنسلفانیا. وبلغت عدد صفحات هله Aë Al‏ ۰۳۸ 
نیوهیفین لندن. أكسفورد ۰۱٩۱۷‏ 
Mohammed and Islam, New Haven. London. Oxford ۰‏ 
ویلاحظ هنا وقوع أول خالفة لعنوان الکتاب الأصلي كما وضعه حولادتسیهر؛ إذ 
إن Ae: ci‏ الابحليزية أتت لعنوان احاضرة الأولى أو الفصل الأول من الکتاب و جعلته 
عنوانًا للکتاب کله. 
- وف عام ۱۹۲۰ صدرت الترجمة الفرنسية للکتاب قام Lë‏ فیلیکس آرین Félix Arin‏ 
عق الأضصل OU‏ وحلت ae‏ نالف Let‏ تماما وان راعسی مسضمون 
الکتاب: «العقيدة وقانون الاسلام (الشريعة)» تاريخ التطور العقائدي وقانون الدین 
الإإسلامي». 
Le Dogme et la Roi de l’ Islam. Histoire du développement dogmatique‏ - 
et juridique de la religion musulmane, Paris 1920.‏ 
وقي عام ۱۹۲۵ صدرت طبعة ثانية منقحة لکتاب جولدتسيه ضمن سلسلة 
مکتبة العلوم الدينية الق یصدرها فیلهلم شترایتبرح. 
 Religionswissenschaftliche Bibliothek, herausgegeben von Wilhelm‏ - 
Streitberg.‏ 
وقام بإعدادها منقحة الد كتور فرائز بابنجر Franz Babinger‏ آستاذ الدراسات 
الإسلامية بجامعة فريدريش فيلهلم ببرلين» ونشرت A‏ 405 صفحات» وصدرت مثل 
الطبعة الأولى في هايدلبرج. 
وتتميز هذه الطبعة - بالإضافة إلى الجهد الكبير الذي بذله بابنجر قي تنقيحها - 
ui‏ تتصدرها صورة حولدتسيهر» ومقدمة لكارل هاينريش بيكر .C. H. Becker‏ 
- وی عام ۱۹۱ صدرت في أورشليم الترجمة العبرية للکتاب. قام يما م. بلسنر 
M. Plessner, Übersetzung von Goldzihers Vorlesungen über den Islam,‏ - 


Jerusalem 1951. 


- وف عام ۱۹۰۹ صدرت الترجمة العربية للکتاب معتمدة على الترجمة الفرنسية ولیس 

على الأصل الألماني» ولذلك فقد حملت Sa all Se ch‏ العنوان كما هو في الترحمة 

الفرنسية - وهو يعبر عن مضمون الکتاب - ولیس كما وضعه صاحبه حولدتسیهر 

فجاء على النحو التالي: «العقيدة والشريعة في الاسلام تاريخ التطور العقدي 

والتشريعي في الدین الاسلامي». قام بالترجمة د. محمد یوسف موسى» وأ. علي حسن 

عبدالقادر» وأ. عبد العزیز عبد الحق» وصدرت عن دار الکتب الحديثة عصر ومكتبة 

المي ببغداد سنة 21338 ثم صدرت طبعة ثانية للترجمة العربية مزيدة ومنقحة. 

% تنيز * 

یتضمن کتاب «محاضرات عن الاسلام» مجموعة احاضرات Zell‏ أعدها حولدتسیهر 
لیلقیها في الولایات التحدة بدعوة من «اللجنة الأمريكية للمحاضرات A‏ تاريخ الأديان» 
في خریف عام ۰.۱۹۰۸ 

The American Committee for Lectures on the History of Religions. 

ولکن الرض الذي 1 به - كما یذکر کاتب مقدمة الترجمة الإنمليزية موريس 
جاسترو - منعه من عبور احیط بعد أن برأ من مرضه» فکانت فكرة إصدار احاضرات 
ف این خر T‏ سو ایور Ee‏ 
إلى لغات مختلفة على نحو ما رأينا. 

لقد توفر حولدتسيهر على هذا الكتاب سنوات طويلة... نشره دراسات متفرقة 
في تاريخ مبكر ۱۸۸۸ ثم أعاد النظر فيها وأضاف إليها وأعدها ليلقيها حاضرات 
سنة ۱۹۰۸ ثم أعاد النظر فيها مرة الثة حين أعدها للنشر في كتاب سنة ۱۹۱۰. 

وقد كانت الدراسة الدقيقة العميقة الى قدمها في هذا الكتاب وقرأ فيها المصادر 
الإسلامية قراءة نقدية عميقة سبّا في أن يقول نلدكه عن حولدتسيهر إنه «عالم لا نظير 
له في حقز الدراسات الإسلامية الدينية والفلسفية». 

لقد تعلم حولدتسیهر حلیل النصوص الدينية ونقدها ممدرسة الاستشراق المولندية, 
وتأثر عنهج الحوار والحدل عند ابن حزم وأفاد منه» وهذان ركنان مهمان في تكري: 
شخصيته العلمية... والله أعلم. 


مقدمة الطبعة الثانية 
لکتاب y‏ محاضرات عن الإسلام» 


بقلم کارل هيتريش "ës‏ 


هل يختاج هذا الكتاب حقا إلى تقدم؟ انه عمل ثمين متميز لعالم وضع كتابه لأول 
مرة بين يدي القراء دون تصريح منه بالنضر | 

ألا يعلم من يتناول هذا الکتاب أن مؤلفه هو مؤسس منهج دقيق للبحث 
2 الدراسات الإسلامية) أمضى سنوات طويلة من عمره 2 وضع ملحص حکم Cal‏ 

الحق آننا حن رفاق عصره نعلم Ve‏ الأسباب الى Wach‏ ندين له بالشکر؛ إذ إننا 
عایشنا كيف استطاع جولدتسیهر بالشار کة مع صدیقه سنوك هورجرونیه 5705 
Hurgronje‏ آن ییتد ع - حقيقة - منهجا محكمًا للدر اسات الاسلامية AN‏ مرة. ولکن 
حولدتسیهر بالنسبة للأحيال الجديدة أصبح تاريخاء فهو عندهم جرد عالم يمكن أن 
يتذكروهء وسرعان ما ینسونه على الرغم من أنه كان الباحث العظيم الأوحد الذي 
Ji‏ جهودًا خاصة قدم بعدها منهجا أثار عاصفة عارمة من المعلومات. والحق أن 
الباحث إذا كان عبقريًا فإنه سرعان ما يصبح ابتداعه الفردي الخلاق عملا لصالح 

إن الأساس الجديد هذه الدراسات الى جاءنا Lë‏ حولدتسیهر هو معرفة التقاليد 
الإإسلامية و التعرف عليها. فهو | يضع A‏ كتابيه الدراسات الإسلامية 


ده 


(*) كارل هینریش بیکر Becker, C. 11. )۱۹۳۳ - AYS)‏ اشتهر بتضلعه في التاريخ الاسلامي. 
فيلهاوزن وجولدتسيهر وسنوك هورجرونيه؛ وانجه إلى الدراسات الإسلامية فقدم أبحاثا في 


Muhammedanischen Studien‏ والظاهرية Zāhiriten‏ الاسم ی الى سار عليها قي جميع 
مؤلفاته بعد ذلك وبخاصة هذا الکتاب وكذلك فعل قي كل أعاثه الجديدة عن 
الإسلام. ولم يقدم لنا أحاديث البي ZE‏ باعتبارها مصادر تارثخية للسيرة المحمدية» وإنما 
SS‏ تعبيرًا متميرًا عن رواة DEES‏ أو جامعيه فقط. 

ومن الواضح أن هذا الرأي الذي كان HA‏ عبقريًا اهتدی all‏ جولدتسیهر قد أصبح 
اليوم رأيًا مسلمًا به» ومدللاً على صحته. وكذا الرأي أيضًا قضى جولدتسيهر على 
صورة كلية كانت معروفة عن تاريخ رائع» ولكنها تخلو من الموضوعية العلمية» ورسم 
بذلا منها صورة جديدة لطریقته التاريفية الخ تتناول العقيدة الاسلامية عند استعراض 
السيرة النبوية» ويؤسس علیها فهمه النقدي للتطو ر الديي في العصور التالية بعد ذلك 
وهو ذا أهدى إلينا الأدو ات الى نستخدمها A‏ دراساتنا العلمية؛ إذ Aal‏ ع H‏ مناهج 
عديدة للتفکیر العلمي. وقد عمل بعض رفاق عصره بالابحاه الذي احتطه لنفسه SE‏ 
حاصة هم. ولکنه احتفظ برژیته للصيغة العلمية الوضوعية ال أرشدنا إليها. و 
يعجب الناس من غزارة انتاحه العلمي ونتائج دراساته المثمرة» وعکن أن یعجبوا Es‏ 
العبقرية و تحلیله الوضوعي للمصادر التعددة الي يرحع إليها أيضّاء ولکن يجب أن يعرفوا 
أن هذا كله أدى إلى تنوع الصیغ ال يطرح ها أسئلة متعددة ومن ثم یزداد الاعجاب 
به؛ إذ إن قيمته التاريخية ترجع | ا أسس لنقد الأحاديث. 

وثمة شيء آحر لم يبح به هذا الكتاب في موضوعيته الزيهة» يمكن أن يتذكره كل 
من عاش في ذلك العصر ويعرفه vie‏ إذ يتضمن الكتاب نقد النصوص وحبها في آن 
معا وبوحدة لا نظير E‏ إذ إن جولدتسيهر كان يقدم على الدراسة بعیون مفتوحة» 
وعلم الآحرين كيف يفتحون أعينهم. وهو ينظر لما يدرسه بتفهم عميق لا يتأتى إلا عن 
حب ولیس عن تعصب. ومن ثم یطالع A‏ بالتالي خليلاته ونقده الذي 7 يطالع مثله من 
قبل. وهو - حين يكتب - يعى DU‏ أنه يقدم ما يكتب للدارس المبتدئ المتحمس» 


فيحر ص على تقديرد مثل تقديرد للمحدث المتوق مند معات السنین 


وهو بقدر بصيرته وقسکه بالتناول الموضوعيء إلا أنه ۸ یتجاس مطلقا الجانب 
الذاني للإرادة البشرية» فلم نعرف من واقم الحياة مطلمًا أن ثمة تلاقیا بين اخب والنقد» 


إلا أنه جمع بينهما» ومد خخا Úa‏ فوق a séi‏ السحيقة الى تفصا بينهما. 


w 


كما أنه - مثله في ذلك مثل کل البشر - وقف في وجه القدر» متزودا بسلاحي 
الحب والنقد. وبذلك حقق ما عکن أن يوصف «عحبة الأقدار» رحتمیتها. وم یشعر 
قط عرارة هذا النوع من الحب» بل سبر آغواره وتحمل آنواءه. وكان من دواعي سروره 
أنه لم یعود نفسه على مطاوعتهاء والتزول على رغباتاء فلاقى ربه وهو أحد الحكماء 

الذین تنتهي عند مقامهم شوس كل مساء. 
د. کارل هینریش بیکر 


تمهيد الطبعة الثانية للکتاب 


بقلم د کتور فرانز بابنجر O‏ 


عندما کلفتی دار النشر أن أقوم باصدار طبعة حديدة لکتاب «محاضرات عن 
الاسلام» بعد أن أصبحت الحابحة إليه ملحة ترددت ول الأمر. ولکنيٰ اعتقدت أني 
ينبغي أن أمتثل AA‏ الطلب» وأقبلت على العمل على الرغم من أنى مررت بظروف - 
منذ البدء فيه حي الانتهاء منه -- لا تساعد على Zeil‏ دراسة علمية. وكانت المهمة 
حساسة للغاية» فضلا عن أا كانت مسئولية حطيرة؛ فهذا العمل الذي غهد إلى بإعادة 
إصداره صدر أول مرة سنة ۰۱۹۱۰ ولكن الدراسات الاسلامية نشطت بعد ذلك 
وحاءت الأجحاث بنتائج مؤكدة» واستندت إلى مراحع كثيرة صدرت حديثا في حقل 
الدراسات الإسلامية؛ ولذلك فانه يبدو لي أن أهم هدف هذه الطبعة هو الإفادة من كل 
هذه الدراسات. 
بدا المؤلف خالد الذكر نفسه بتوطئة هذه الدراسات كما يدل على ذلك العديد من 
اللحوظات الي يكتبها بين سطور إحدى نسخ الطبعة الأولى للکتاب. و کذا في نسخه 
الخطية المليئة بالتغییرات والاضافات واللحوظات باموامش. وان لاشکر آسرة الراحل 
حولدتسيهر لوافقتها على تزويدي بالنسختین اللتين أضاف إليهما bs‏ يده وصوب؛ 
لكي أنتفع هما؛ إذ استطعت - اعتمادًا على ما حطه المؤلف بيده - أن أضيف ما أضافه 
بنفسه إلى الطبعة الأولى» وان أصوب ما أراد أن یصوبی وقد حاولت ما استطعت أن 
أقوم بذلك بدقة. 
(*) فرانز کارل بابنجر (aay - ۱۸۹١( Dr. Pranz Babinger‏ أستاذ اللغات الشرقية 
الإسلامية: عمل أستاذا زائرا بجامعة بودابست سنة ۰۱۹۳۰ وأستاذا بجامعة يشى ۱۹:۸. 
ومنذ عام ١954‏ عمل أستاذا بجامعة ميونخ. وقد شرفت بالاستماع إلى محاضراته أثناء 
در استي بهده الجامعة سنة ۱۹٩‏ عوني. 


وقد عاهدت نفسي أن أحتفظ عفاهيم الاستاذ جولدتسیهر وطريقة عرضه 
للأفكار» ما أمكن, إلا إذا اضطررت إلى استخدام أساليب جديدة للتعبير» أو إلى تعدیل 
بعض الأساليب» وف هذه الحالة أحاول أن أصون الفكرة الي يعبر عنها جولدتسيهرء 
وتخاصة ما يتصل بالمسألتين الملتهبتين في العصر الحاضر عن الاسلام EGT‏ بذلك 
ار کات الإسلامية والخلافة اللتين بدا لي ضرورة إبداء رأي مسهب فيهما. ولم أقم 
خلافا لذلك إلا ببعض تعدیلات أسلوبية كما حاولت أن أتخلص من الکلمات الا نة 
الكثيرة الى استخدمها حولدتسیهر في الطبعة الأولى. As‏ کل الأحوال sët‏ أن آقرر 
بقلب مطمتن أن هذه التغییرات لم si‏ إلا بعد تفکیر ناضج إن كان من المکن أن 
ebe bh tr E ees E‏ ا 
سنوات أو آکثر مع ایجناس جولدتسیهر نفسه بين عامي ۱۹۰۸ و۱۹۲۱ بتبادل 
A‏ سائل وعحاطبته مباشرة (4 ۱۹۱ - ۱۹۱۸) لتبادل الأفكار. 

احتفظت بالكتابة الصوتية للألفاظ العربية الي اعتارها الوّلف. وان كان هذا الأمر 
قد سبب صعوبات معينة بخاصة عند طبع EE‏ 
بعض التعدیلات غير الهمة عکن أن یغفرها H‏ القاری الفطن. وثمة آفکار غير منطقية ۸ 
یلاحظها حولدنسیهر قمت بتصویبها. 

وسیجد القارئ قي التعلیقات المزيدة”'' كيف انتفعت بالتصوص العربية الوفيرة ال 
رجعت إليها منذ ذلك التاريخ» وبخاصة کتاب طبقات ابن سعد الذي حُقق حديثاء ومن 
ثم آمل ألا أكون أغفلت أي إحالة ممكنة إلى مثل هذه الکتابات الهمة التزايدة عن 
الإسلام» وال صدرت محققة منذ عام ۰۱۹۱۰ 
Ae (Y)‏ صفحات التعلیقات بالطبعة الاولی ۳۹ صفحة وبالطبعة الثانية ۸۸ صفحة. 


- عدد صفحات الفهارس بالطبعة الأولى © صفحات. وبالطبعة الثانية ١5‏ صفحة + صفحتان 
لفهرس الآيات 3 آنية. 


وأرحو أن يلاحظ القاری أن جولدتسیهر S>‏ صراحة في کتابه الأخير عن 
«مذاهب التفسير الإسلامي» بالقدمة أنه ينوي أن يواصل المحاضرات. ولكن هذا لم 
يتم» ومن ثم يمكن اعتبار أن الطلاب استخدموا العملين كليهما (مذاهب التفسير 
ومحاضرات عن الإسلام) في حين أن القارئ غير التخصص - غالبا - لن یرجم إلى 
التعليقات. ولذلك وضعت هذه التعليقات آخر الكتاب» استجابة لكثير من الرغبات. 
ورعا تسبب هذا في صعوبة الرحوع إليها. 

وأقرر أنتي راحعت التعلیقات الوجودة بالطبعة الأولى» وصححت الكثير ما تمكنت 
فيه من الرحوع إلى الطبعات العربية والفارسية الوحودة في برلین ومیونخ؛ إذ إن القاری 
الأوربي حرم من الرجوع إلى مكتبة جولدتسیهر ذات الطابع (الأكاديمي) الخاص بسبب 
نقلها إلى القدس”". 

وقد قدم لي السيدان دكتور فالتر جوتشالك Dr. Walther Gottschalk‏ بالمكتبة 
الحكومية البرو وسية A‏ برلين Preussischen Staatsbibliothek‏ والزميل هم. ه. شيدر 
H. 11. 6۲‏ مساعدات كرعة A‏ مراجعة تارب التعليقات وتصويبها. 

وأقرر أن ما نشر أثناء الحرب العالية وبعدها من ترجمات إلى الإنحليزية بعنوان 
«محمد و SE‏ ۷ وال الفرنسية بعنوان «العقيدة والشريعة في الإسلام» 
۰ ل يضف شيئا لأصل الکتاب النشور أول مرة سنة 0۱۹۱۰ وهو أمر قررته 
الترجمة الفرنسية A‏ صفحاقا الأولل» و کل ذلك حعلئ غير حریص على الاشارة إليهما 
A‏ هذه الطبعة. 





A‏ ص ۱۰ س٥‏ وما پلیه. 

)۲( راجع ما کتبه أ. ۰ س. . یهودا A. S. Yahuda‏ عن مكتبة جولدتسيهر في ملحق مجلة تاريخ 
اليهود The Jewish Chronicle Supplement‏ بتاريخ ۲6 من ایریل سنة ۱۹۲۶١‏ العدد 24٠‏ 
ص © وما يليها. وكذلك ما نشر عن أهمية مکتبة جولدتسیهر Die Bedeutung der‏ 
Bibliothek‏ 0 بمجلة «اليهودي» Der Jude‏ نشرها M. Buber yp‏ بالعدد 
الثامن . ص 6۷۰ - 0۹۲ برلین ء ۱۹۲ 

(Y)‏ قدمت الطبعة الإنجليزية ملحوظات غريبة عند التر جمة وقد اضطر الذاشر الى سحبها من 
الاسواق لكثرة آخطاء الترجمة بها. فرانز بابنجر . 


وانن الآن أدفع ذه الطبعة الثانية إلى جمهور القرای آمل أن يسهم الکتاب 
في صياغته الجديدة في اكتساب أصدقاء جدد للإسلام؛ وأن يكثر عدد الطلاب الذين 
يقبلون على الدراسات الشرقية ليساعدوا على ازدهارها. 

وأخيرًا أهدي هذه الطبعة إلى جولدتسيهر عرفائا بالفضل» وشكرًا وتشریفا لمن 
an‏ امو سس الأول للدراسات الإسلامية» الذي قام بعمله بحب وتقدير... على أن 
یکون الاهداء «بلا تکلیف» taklif)‏ دانط)... ترحمًا متواضعا عليه بعد رحیله, وعرفائا 
وتكريًا له.. 


فرانز بابنجر 
آوجسبرج في ۷ من يونيو ۶ ۱۹۲ 


AANA 
í 


۰ 


en eil سسا‎ ke سر سر‎ A 


مهفل AA‏ 
تحمد As A‏ الشا كرين > ونصل ونسل على سيدنا د اارسل باشدی والدين 
النی لا AC‏ الباطل من ون بدیه ولامن خلفه » ونستمده Sall‏ فا كن بسبیله 
من خدمة الدين والعلم . 
وید ؛ فهذم کلات آقدم مها A.H‏ الكانية لترجتنا المربية لکتاب : «محاضرات 


فى الإسلام » » أو كا عرف فى فرنسا والشرق  :‏ المقيدة والشريمة فى الاسلام » » 
للستشرق الجری « جولد تسهر » . 


: وارر سمزم‎ w i 
أوروبا الإسلام والسلین بالدراسة من واح‎ DÉI تناول الستشرةوز من‎ az 
مهم من اثر آن‎ c le او‎ Lee. ؛ وکان مهم من ماسکه ال موى فاضله على‎ uke 

. إليه بعد البعحث ولتت‎ ER تصدع بالق می‎ EE gt 
يكن » فان الدراسة التى تتميز بالحد والعمق للاسلام  تبدأ الا منذ القرن‎ Luc? 
التاسع عشر » حين ذاعت ثقافة الشرق والإسلام فى آوربا » وحين أخذ الغرب يبسط‎ 
د دن رحال‎ Nae 3 الشرق واللاد الإسلامية‎ kA باسم‎ A سلطا‎ 
. أوربا الماماء لبحث هذا الاسلام ورائه ورجاله » عاولين تعرف سر حيويته وبقائه‎ 
وقد کان هؤلاء الباحثون — ولا بزالون -- طوائف شتى » ينتمون إلى آمم‎ 


عدیده » EET‏ عوامل dl Aalis‏ احمال اليعحث وعئائه V‏ وإن الت دهم جديا 


SE 
ق دراسة‎ RA c< Sie pap وقد كان اام آولا پکتب الغازی‎ 


القران وعلومه 4 والفقه وا Ae?‏ ا الین والفرق الاسلامية » وما ال ذلك 
كله من مظاهی الفكر الاسلای . ١‏ 


ونستطيع أن E‏ من هؤلاء العاماء. : « رنان 6 Renan‏ الفرسی العروف 
بمصبيته على الشرق والعرب والإسلام E‏ ومواطنه LLA»‏ ليبون € Gustave‏ 
Le Bon‏ صاحب کات ge BEE‏ هده الأيام للمر Aa‏ ؟ و« EÄ‏ » 
Au ۲۳۰. 6‏ المروف بكتابه الق فى القرآن وتاریه( ؛ و «کاتا 
Leone caetani‏ الإيطالى مؤلف الكتاب الضخم : حولیات الاسلام Ee e Di‏ 
H. Lammens « Ba D‏ البلحيی صاحب کتای معاوية » والإسلام » وغيرها 

ن‌الولفات اللی‌یبان‌فیها بوضوح LESS‏ واموی Lët‏ ؛ و« کارادی CS‏ 
Carra de Vaux‏ الفراسی صاحب : مشکرو OLNI‏ والذی أفرد pK‏ 
` این سينا والتزال بکتاب خاص . 

L. Massignon 6 jd بين هو لاء الاعلام الاستاذ ا « لويس‎ Ae e 
R. H. Nicholson الحجة فى التصوف ف الاسلام ؛ والأستاذالإيجليزى «نیکاسون»‎ 
الشهو ر بدراساته ىالتصوف الإسلاى أيضاً . وأخيراً » نذکر الملامة « جراد تسپر»‎ 
ساحب الكتاب الذى تعتبر هذه الکلمة مقدمة له فى طبعته الثانية باللغة العربية‎ 


الولف : عام ودراساتم 


واف الكتاب هو « اجنتس جولد نسم ر » ٠ kl el‏ ولد فى شهر Ad‏ 
من شهور عام ۰م » وتوف فى نوفير من عام AAYA‏ أى del‏ سیعان عام En‏ 
من حياة حفلت بالدرس والبحث والتالیف » وکانت وفانه بمدينة « بودابست » 
عاصعة الجر الى كانت Je‏ نشاطه الملمى فى الشطر الا كبر من ره . 

ققد أمضى فما الستوات الاول من دراسته » ثم ارتق به الال حتی سار Gel‏ 
يحاممنهاء وانتعی به الا إلى اتخاذها مستقراً ومقاما Wl‏ لبحت والدرس وإذاعة 





Geschichte des Qorans. (¥) La civilisation des Arabes. O) 
Les prenseurs de l'Islam. (4) Annali dell'Islam5) 


بحوثه ومولنانه » الى أر بتعلى بضع مكات » کا يذ كر الذين عنوا در مته وترم دراساته . 

ولاجي أن يكون له هذا المدد الشخم مرت الؤافات والتماليق والبحوث 
والمقالات ! نقد اجه للانتاج فى ناحية الاستشراق وهو دون المشرين من مره ٠‏ 

ولسنا الآن بسبیل التمریف بانتاجه All‏ كله » ولكن بحسن أن نشير إلى 
آن منه کتابه Aal 8 ze‏ ومذهمم وتاریخهم 6 وقد ظهر AA de‏ ؛ ثم 
« دراسات اسلامية » » وقد ظهر فى جزءين بعد سابقه بسنوات ؛ ثم كتابنا هذا : 
« محاضرات فى الاسلام 6 » أو كا عرف : « العقيدة والشريمة نی الاسلام d:‏ ع 
أخيراً « مذاهی السلمین فى تفسير القرآن » » الذى قل أيضا إلى العربية ٠‏ 

وما لا ربب فيه أن مذن السكتابين الأخيرين هما أنضج ما کتب الؤاف عن 
الإسلام » وأشهر مائرك من تراث قم كبير . 

وما لا ریب فيه کذلك أنه مهذا الزات الذی خلنة e‏ وبپذن الکتابین بصفة 
خاصة » یمتر - فمااری - فىالرتبة الأولىمن الستشرقین »ومن أعظمهمتناولا للا سلام 
ومذاهبه Anden‏ الأْسلية بالدرس والیحت الستفیض ؛ dE‏ ` الت آیضا یمد من 
EE‏ رضيو اس اسان وور رز له ومد 
والموامل التى آرت فى ذلك كله ووجهته وجهات عنتافة . 

: Aën EE 

والکتاب دراسة تفصيلية للاسلام من جيم نواحیه : من ناحية رسوله » 
والشريمة tla ye g‏ والقيدة وتطورها » والزهد والاصوف ونشانهما والمواملالىأئرت 
فهماء والفرق الاسلامية الختلفة » م المركات الأخيرة الاصلاحية فى رأی أصحابها . 

وقد استند الؤاف فى کل قسم من آقسام السکتاب » وكلبحث من حوثه » إلى 
طائفة كبيرة من الراجع الاسلامية الوثوق بها ؛ ویسعفه die‏ الأ اى وسر St‏ 
ومع هذا ققد انساق ای أخطاء فى بسيرة » بموامل A‏ یکون منپا أنه d‏ بستطم 
أن DE‏ إل روح الاسلام ومبادثه وأصوله » وقد یکون منها کذلاك ماهوطبیعی 
A‏ کل ذى دين BE‏ خاصة من المصبية لدینه وثقافته .. 


من أجل ذلك كله » كان اکتاب وهو فى انته الألانية > أو فا نقل إليها من 
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الات الا نببة » معينا فویا وذخيرة قيمة A‏ يسحث فى الاسلام من Hadal‏ 
" وغيرها من اللغات ؛ ومن أجل ذلك Val‏ كان نله إلى المربية فرزضا على القادر من 
c Vis)‏ وتخاصة إذاكان م ن خصص فى الشئون الاسلامية Ge‏ كا نووز اكه خن 

إلا أن قه للمربية كان Lat ask Aen‏ بالسطالحات Adel za EN‏ 
للماوم التى تناوشا بالبحث والدراسة . وتعقبا للولف فى کل النصوص التى استند 
لها وهی كثيرة جداً منبثة فى مراجع عديدة » ویستازم قدرة على التملیق والرد على 
قاطا الؤلف فيه مما لایتفق والحق وماجاء به الاسلام . وكان نقله للمريية ببذه 
الشروط » أو على هذه الأسس » أمنية الدارسین والباحثين فى الاسلام . 

وبق بعد هذا كله تمل آخر فى السكتاب » وهو التمليق وارد على ما أخطأ فيه 
re a‏ € وعلى ماکان منه من سوء wd‏ لبمض‌التصوص أو سوء استدلال 
بها . وهذا العمل قد اضطلعت به » وأعانی فى مضه الا DA‏ الثبت الأستاذ الشیخ 
عمد على النحار الأستاذ بكلية اللغة Au all‏ بالأزهر ؛ وعضو تمع El‏ العربية » فكان 
لى منه العون القم الشکور من الله ومنا والقراء جي ٠‏ 

* #6 عد 

على ti‏ جیما - مین الثلائة ‏ الذین نقلوا هذا الكتاب إلى المربية مقرون 

للر Ae‏ السکتاب كله أصله وحواشیه » ومترون للتعليقات التى رأينا أنه لايد مها 


A Al » پعضا‎ Ain da أن یکون اصل الکتاب‎ al, A TEET 
واثی المؤلف بعد عام الاصل » كا هى الال فى لنة الکتاب الأجنبية » وس‎ 
. الردود والتعلیقات على کل من الاصل والهوائى أسفل السفحات‎ SE 

وترجو بعد هذا كله » أن نكو كدان سق ما عن علا عو الإسلام 
والدراسات الإسلامية » وإمداد السكتية العربية يخير ما کتب الثربيون من هذه 
الدراسات ؛ والله ول التوفیق . ۱ 


۳ ره‌خان a YVA‏ 1 + 
اروضة | مارس عام ۱۹۰۹م و ری 


مقدمة الأ لف 


دعتنى اللحنة الأمريكية للتحاضرات فى تار الادیان خلال خريف عام ۱۹۰۸ م 
إلى القيام بإلقاء سلسلة من الدروس فى الإسلام » وهى ساسلة كان يحب أن دخل 
ص ن عاضرات SA‏ الأديان a!‏ لت 9 هده الاحنة ع 2 تنظيمها 5 وكنت قل قررت 
kl‏ به هده الدعوة الرقيقة 4 ووصضعت KÉ‏ نص امحاضرات H Gs‏ ؛ ولکن ما کشت 
5 » حتى حالت حتى السيئة دون السةر الذى كان sai‏ 

ولا م يكن ke‏ ادخال تمد يلات جوهرية عل الترتیب الاب DÄ.‏ الممل» 
أو زع طابع الدروس عنه » sald‏ بدا من لشره ی Seele‏ طیه ها 
نی شکله D JLi‏ وذلك U‏ لا أبداه oas‏ ال ملاء من H e Lal ef‏ جيل P‏ 

و حاصه وقد کا نوا دعرفون هد العمل من قبل . 

ونص الحاضرات النی كب بقصد ترجته إلى اللغة الإبجليزية » لم بدخل عليه 
إلا القلیل من التعديلات السيرة وبعض الإضافات التى أريد مها إدخال بعض مواد 
لى نكن نحت يدى فى بادىء الأمر ؛ منها طبقات ابن سعد التى ظپرت ف‌هذه الفترة . 
أما الموامش والراجم التى ER‏ ارقیات:) فر تضف 
إلا لهذه الطبعة وحدها ٠‏ 

وقد کازمشروع مذء‌اماضرات فی أول A‏ لابشمل الا دراسة عناصر الاسلام 
الدينية دون تاريخه السيامى . آما نی العنون ‏ فى دن‌الاسلام » » الذی‌تقدم ظهوره 
قليلا نی ) AS‏ المع (Kultur der Gegenwart ` H)‏ ( ج ۱ قسم ۳ 
ص ۸۷ ۱۳۵ ) » فقد قوبل قبولا حسناً من النقاد الأ کفاء » وم الذين شجموی 
على التوسع فى هذه الدراسة . l‏ 

وقد فکرت Mie‏ نی اعتبار هذه المراسة Se Al‏ بلخم بصلح أساما للتوسع 
عند إلقاء هذه الدروس » وکان من ااضروری هذا أن JET‏ بمض ترات هذا البحث 

ن آن AH‏ فى هذا الکتاب . ولایسمتی الا أن Ci‏ ر ناشر ( ثقافة المصر الحاضر 


كت Eh‏ 
(Kultur der Gegenwart‏ الاستاد اد کتور ول هتبرج Paul Hinneberg‏ 
ach‏ بهذا H eee deta aN‏ 
gi‏ وضع الفهارس فانا مدين به إلى الماونة القيمة لأحد مستمعی القدماء » وهو 
الدکتور DE‏ هلر Bernard Heller‏ الأستاذ ببودا ست S‏ 


بوداست فى ۲۲ ډو نيه سنه ۰ . 


مولر سر 


* هده الهواش حذت من الطيعة Al‏ سة $ 


۱ 
وسل | و الا سلام‎ Ale ayl d- | Aë: 


Öga ll SI ؛ عل أنه مووع عل مستقل‎ mue RÉI مند أن سیم‎ = ١ 
è عن هد | السؤال‎ aalis و دموا بإحايات‎ D من الولدهة النفسية‎ kal يتساءلون عن‎ 

هذا هو A‏ المولترى تيليه C. P. Tiele‏ ۰ آحد مشاهير ءورخی الأديان» 
ود استمرض å‏ محاضرة له لا ها بأيد نبور ج سا عو ذحره Wa‏ هله اللإحابات 4 
ونقدها D SSC BYS‏ وهده الاجابات هی R‏ إن Al A‏ هو حیناالادر ال القطری 
ell AR GREG‏ الاسیاب ال Abee‏ علة Ak‏ علیا ) 
E‏ هو شعور الانسان بندمیته لعوة Ule‏ و حینا حدس اللانهای lug d‏ ال هد 
فى العالم واطراحه » هذا الزهد الذى ری فيه تأثيراً يسود الرء وینلبه على آبره س 
كل من أولثك H Bai‏ تتعراف فيه اما الان وحروهته ٠‏ 

وأعتقد أن هذه الظاهرة » می ظواهر حیاة الانسان اللفسية ذات طبيمة ركه 
معقدة من المسير أن 3 Las‏ إلى ساب واحد : فنعدن N‏ مرف dei D Kéi‏ 
ماذعر ذه ¢ Lo EF Le‏ قل حيط 4 من خاروف تاره PER?‏ معيئة : بل إنهليظور 
SR AE‏ 
الا خوال الا + 

وق تلف الظو اهر EI‏ تحمل على ظهور الدین ری D‏ عرکات الدوافم الدينية D‏ 
السابق H‏ ها D‏ قد تخد Le E‏ بان الدوافم الاخری الى تعمل متعاو daa aj‏ . 
فالأديان » منذ انلطوات الأولى موها »كانت مرتيطة ارتباطا és‏ بالمامل All‏ 
GK‏ 8 سبادة Lal‏ الأخری ¢ ف الفترة الى شمو يهأ í Kë‏ بل وق ناء al‏ 
التاريخية . وهذا ارأى يح حتى فمابتصل بصور الادبان الق Li‏ عنما cH!‏ فردى . 

والدبن الذى سنشرع فى درس حياته التاريخية فى هذه الفصول » قد دل على 
أساسه الرئيسى وطایمه الذالی > وذلك بالاسم الذى أطلق عليه منذ بادی" الأمر E‏ 


— . — 

والذى لا det Jy‏ وهو يتابم رسالته فى فرنه هذا الرابم عشر » وهو الإسلام . 

فالإسلام معناء الانقیاد : انقياد المؤمنان A‏ فهذه الكلمة رر کش من 
غيرها الوت م الذى وضع فيه مد | صلى الله عليه وسل ] الؤمنين بالنسبة إلى موضوع 
عباداتهم [ ومو الله ] إنها كلة مصطبغة » فوق کل شىء » بشمور التمية الفوی‌النی 
بحس به الانسان إحساسا توا أمام القدرة غير الحدودة والتی يحب أن بخضم لها 
ویزل فى سبيل ذلك عن إرادته الخاصة . 

هذا هو LI‏ السائد هذا الدين ؛ فهو الذى يلهم أو بوحی جيم مظاهره واراله 
وصوره و أخلاقه وعبادته » بل هو الذى يطبع العقلية DEEN‏ تثبيتها فى الانسان . 
وذلك SA‏ مثل للتدلیل على ححة نظرية « شيلير ماخر » التى رى أن أصل الدن 
هو فى الشعور بالتمعية . 

۲ - ومتهاج هذه الدراسة لايدخل فيه بحث التفاصيل الخاصة Aus All‏ لمذا 
الدين » والذى علينا هو أن نلق ضوءاً على الموامل ال سهمت فى فى تسكوينه التاريخى 

ذلكبآن الإسلام ؛ کا يبدو عند كمال cayi‏ هو تنيحة تأثيرات مختلفة کون 
تمطیا باعتبارم تصورا L An‏ أخلاقيا Lu‏ لم » و باعتباره نظام Séi‏ وعقيديا > حتی 
أخذ شكله الستی النهالى” . وعلینا كذلك أن نتحدت عن التیارات التى أثرت فى 
اتجاهات بر الاسلام » لان الاسلام ليس Lei‏ و eg‏ حیانه e Ae det‏ كد 
ka‏ نما فيه من ۰ اختلافات . a‏ 

وهنالك نوعان من التأثيرات التى تحدد الاتجاه الذى يسير فيه أى نظام من 





* عل الإسلام كسائر الأنظمة تطور وتدرج من طریق النقص إلى AKI‏ فى عتائده ونقهه 
وغير ذلك .. والإسلام كل فى حياة الرسول عليه الصلاة والسلام عا جاء فيه من میادی" وأصول 
وتفرع عليها £ < وما دخل عليه من دخيل ٠‏ من اليونان Baba‏ » إن لم يوافق مبادثه فإن oi‏ 
يبذوته ومهجرونه » ولا يعد هذا الدخيلق الإسلام . ولوس eet‏ — کا سیذکر Li‏ بد س 
fat‏ الذقه بالقانون الروماتی » وما pir‏ به الپاسیون فى الأنظمة السياسية من قوا تن الفرس Le‏ 

خااف اطياة الإسلامية كان ةة وملا ٠ا‏ عامم ۲ و لنقر ` d‏ کال الد فى عصر النبوة ةر له تمان : 
« البوم أ کات ت لک دینکم » وأكمت علي نعمتى » ورضيت اكم الإسلام ديناً » . 

وراجم فى دحض أسعاورة أذ الفقه الاسلای عن الفقه الرومای e‏ ص 4م س ۱۰۳ من 
کتاب : الق الإسلاى » مدخل لدراسته ونظام العاملات فيه , للدکتور عد وسف موسي »> 
b‏ ۳ بدار الكتاب AN‏ رلى alal,‏ رة ستة ۱۹۰۸ . 


Ah س‎ 

النظم La‏ كان نوعه ولونه . هنالك أولا ما نی النظام نقسه مرن قوی داخاية 
asl‏ تمحل a‏ التار خی * وهناك Li‏ الاک اأروحية التى رد عليه من 
انلارج » وتضیف إليه روة جديدة و محمله E Ka‏ تعمل Jä GE‏ 
فى طریق التطور EE‏ فمل التأثيرات AS)‏ به بلا شك فى الإسلام 
تاره وا اراک نب الثا هق م هه التأثیرات » آی Ae All Aaf‏ الق 
delo‏ من غيره واستوعما وعثلها » هو الذى عيز أم عصوره فى رأى الباحتین ٠‏ 
ويبين ذلك إذا عرفنا أن عو الاسلام مصطبیغ وعا بالأفكار والآراء املينستية ؛ 
و نظامه الفقهی E‏ وتظامه اسای © و سر ن 
ف IT as‏ المباسین » بدل عل Le‏ الاف‌کار والنظریات السياسية الفارسية 4 
وتصوفه لیس الا عثلا لتیارات الآراء المندية والافلاطونية الحديدة الفلسقية 

على أن من الق أن نقرر أن الاسلام فى کل هذه الیادن قدأ كد استمداده 
وقدرته عل امتصاص هذه اراو ا » IE‏ کد قدره کذلك عل صهر تلاك 
المناصر Ach‏ کلها نی Aë a‏ واحدة ؛ فأسبحت لا تبدو عل حفیقنها الا ذا حلت 
حلیلا EE e LG EE Bes‏ : 


وعذا الطابع المام حمل الاسلام مطبوعا على جهته منذ ولادته ٠‏ فحمد 
[ میاه علیه وس ] موحسه بیش اي ن الأفكار » كالم عد نا أيضاً لد ید 
فم Lan‏ بملاقة الانسان ءا هو فوق حسه وشموره le‏ » لكن هذا وذاك 
لاینقصان من القيمة Aa,‏ لطرافته الدينية " 

ولکن مۇرخ المادات مثلا » إذا حاول أن بح على ظاهرة من ظواهی 
التارخ » لا يوجه هته الأول إلى ناحية الطرافة . لذلك » لك نقدر عمل مد 
] عليه السلام | من الوجهة التاريخية » ایس من الضروری أن تتساءل ۴ا ذا كان 
تبشیره ابتکاراً وظريقاً من کل الوجوه Kä‏ عن روحه » وعا إذا كان يمتح طريقا 





يقول ان الرسول عليه الملاة والسلام لم يبصر جديدمن الافکار . والرسول عليه الصلاة 
والسلام قد جاء ag‏ 5 من الرسل وغواية وعمی من الأمم » والناس فى شرك وعبادات باطلة » 
فیدی الناس وسن لم الله على لاله عا أوحى all‏ ما كان فيه شفاء هم ولخراج لمم من 
الظامات إلى النور . 


س ۱۳ — 
جديدا مت ٠‏ فتبشیر النى المرلى ليس إلا مزجا منتخبا من معارف وآراء دينية » 
عرفها أو استقاها سبب اتصاله بالمناصر الم‌ودية وللسيحية Ole gis‏ التى تأثر ا : 
ا ع > والی راها حدرة بأن توقظ عاطفة ده tiis‏ عند بی وطنه ؛ وهذه 
التمالم التى أخذها عن تلك المناصر الأجنبية كانت فى رأيه كذلك ضرورية لتثبيت 
ضرب من الحياة فى الاحاء الذى ريده الارادة الإلهية . 
لد تار بهذه DEGI‏ وسل إلى أتماق نفسه » وأدرکها باحاء قواته 
التأثيرات A UE)‏ » فسارت عقيدة انطوى علها قلبه » كا صار يتير هذه التمالم 
el (>=‏ ؛ فأصبح - بإخلاص س على بقين بانه أداة لهذا الوحى 
لا ترید أن قبع خطوة نقطوة الراحل « الائولوجية » التى نشا فما الشمور 
مهذا الوحى واعتفاده وتثبیته فى تشه . 

ومن أجل هذا علینا أن ند كر كلة ذات Un‏ « هارناك » عن« الأءرا 
الى تصب ار جال الذين فوق البشر دون سوام » والتی di ëtt‏ منها حیات جديدة 
كانت قبل ذلك ھول » كا بتخذون مها قوة مهدم جيم المقبات » ومن ذلك Lee‏ 

النى أو اغراری 


ومكننا أن نلق نظرة عامة شاملة على الأثر التاريضخى الذوى الذى قامت به 


Ka 


الدعوة ال الاسلام í‏ وخاصة رها ۳ الدارة Au All‏ الى كان AS EEN‏ موجه 
الما إعاريق مماشر Le zë Aa‏ ۰ 
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` رمى النى عليه الصلاة وااسلام س هنا ونی مواضم آخری - ab‏ استق معارقه م 
الصاد ر الهودية والسيحية . وقدعا نطق هذه الفرية العاصرون لارسول ورد علمم ألم رآن : 
( ولتد Ai‏ أنهم يقولون Ada let‏ بغر ( سان الذى ياحدون el all‏ وهذا اسان عر ممن ) . 
وقد علل be‏ إعان النبى بنبوته تعليلا ركب فيه حظه من المعرفة الى لا تامو عن الادة » ولا تمدو 
اوس ٠‏ وهو بذاك يجاب الإنصاف . 

م :شي إلى عدم إمكان الوحی » وأن أضي الأنبياء مسألة فة 7 إلى تشيع المرء Me‏ خاصة 
من قرط اس تفر اقه فما > والومنون باارسل على غيرهذا . وه bA‏ أن ) الأوساط الأحنبية ال ىا تنصل 
بها الرسول لا تعدو فى التارخ جيرا الرامب » ولقد كان ذلك فى جاسة والتقاءة » فهل Dad‏ هذا 
الأثر الذى ل رقو على إحدائه e‏ تول س نی" من الأنبياء قبله ! . 


قد بشر عذهبه لامرة الأول ماس لم يفتر وم نموزه الثارة € وبعقيدة ثابتة Ob‏ هذا 
Al) tlo gis aill‏ الحاصة » وقد كان فى ذلك كله مظهراً لإنكار الذات 
GE‏ سیحر Ae) A‏ به 9 

والواقع أنه لم تكن هناك أى نتايم تاريخية ذات بال Le‏ أثاره يعض رجال 
الأديان قبل تمد من الاحتحاج على ماکان عليه قومهم » وهو احتجاج كان بالممل 
كا قا كان الول EE Ee‏ 

وفضلا عن هذا c‏ فإننا y‏ لعلم مثلا ماذا کان وع مشار خالد E‏ سنال > دا 
النى الذى نیمه قومه » بل كان حظه الاحتقار ممم . الق إذا » أن Le‏ كان 
الاشك dal‏ مصلح حقیتی فی الب المرنی من الوجهة A8 HI‏ 

تلك كانت طرافته » برغم قلة طرافة الادة لقن نیش فا 

هذا » وفی خلال النمف الأول من حیانه اضطرته مشاغله إل الاتصال باوساط 
استق مما la Zei ALE‏ قرارة نقسه » وهو منطو نی تأملاته اا die‏ . 
وليل إدرا كه وشموره Die BEI‏ الجردة والتی Ak ke Ji ch‏ المرضية ¢ راه 
پنساق شد NA‏ الدينية E S‏ الأخرون والأبسن . ومن 2 آن 
نلاحظ أن الجاعة التى تقوم على حياة القبائل العربية وأعرائها وتقالیدها سب » 
لا يمكن أن يكون لها أخلاق عالية يسبب ect‏ الغليظة RI‏ . 

E AE a‏ اموي ای اه 
الأوثان والاصنام »كا كان مقرأ للسكمية القدسة وا لحر الاسود . ومع هذا کازت 
الادية ؛ و کریاء Adel‏ دمح الاغنیاء فق الفقراء » هی المیزات الا عند 
آشراف تلك المدينة ؛ الذن کانوا يفيدون من سدانة الكعية فوائد مادية شاخطرها e‏ 
إلى جانب ما كان فى هذه السدانة من ميزة دينية وشرف ری . 

رأی ممه هذا » فاخذ بشکو من اشطهاد الفقراء » وطمع E‏ 
المعاملة 4 وعدم المالاة الصاح العام وواحبات الا الا نسانیه BEE‏ الفاضلة 
الباقية التى تقابل هذه HI‏ الانيا الزائلة ومتاعها : « الال _والمنون Ta‏ 


اليا الدنيا والباقات" الصالحات” خر" SE‏ ريك واا وخر" A.‏ 4 ) سورة 


Së e 


الكهف الابة ٤١‏ ) . وعندئد قابل بين هذه الأمور التق اا ا ا 
الذى کان E‏ واه وهر الار الدين به Aal‏ الى أ تلقاها وتغتدت 
لما لسك واوا قلبه . 


" وان قذ بلغ الأربمين من مره ln‏ يقغى وقته علمانمود فى الخلوة فى Osch‏ 
الجاورة امدينة [ ریدمسقط رأسه أى م ] ؛ حیث كان نبا e ll‏ والرژی 
اه وغ شور ن اقم تعره قو ردام شتا قمع لدعي ال دوا 
لام با يؤدى مهم ضلاهم من Al‏ الببن E‏ وا 6 ن 
Stee N‏ دی EE Se‏ وید 24 

۳- وق ده رسالته كانت تأملانه تاد طريقها إلى الحارج فى شكل أمثال 
مضروية لاحياة الأخرى eschatologiques‏ ۲ كانت تفرض نفسها على خيلته بقوة 
بزداد Lt‏ بمد بوم » وهذه التأملات هی الى کونت الفكرة الأساسية الي 
علها تبشیره . وما سمه أو عرفه عن يوم الحساب » الذى سيقع يوما ما على العالم 
كالصاعقة » أخذ بطبقه على الأمور التى براها حوله » والتى كانت علا نفسه اثمئزازاً . 

d‏ يواجه عدم | كتراث سادة مكة وكبرياءهم وجیرو مم بإنذارثم بيوم الحساب 
القريب مهم » ورسم حروف من نار صورة الب وصورة الحساب . وتفاصيل کل 
ذلك كانت تتمثل له فى رؤاه الا محذابية فى أشكال مروعة مخيفة ٠‏ 

» رب المالین ومالك يوم الدین دعو إلى رجته »من أنقاض العام التهدم‎ Ab 
» الخاوقات انلاضعة التى لم تعارض بالاحتقار والاستهزاء صوت النذر الكروب‎ 
ولكن أنابت إلى نفسها وارتفعت فوق عاطفة المحب والخيلاء » عا لما من مال‎ 
الواحد اللانهانی رب کل شیء‎ A عاطفة الاجاب يها‎ Ar ومتاع وسلطان‎ 
. ومالك الامر كله‎ 

ومکذا أسس مد دعوته إلى التوبة والندم واتلضوع والاسلام على #ثبلات 
Aë‏ بالیوم الاخر قبل كل ىء An‏ الأدراك de‏ كان من اعا لامن 
A‏ بها » أن نيد عد الشر لك الذى حطت عمانده م ن شأن القدرة الإلهية الى لاحد 


لما › ووزعها ان آلمة متعددين z‏ 


د 0 سب 


و اه فىهذه الناحية „e‏ ن أن من دعوم شرکاء له لا عکن آن LG‏ 
أو وی وأية لا Sa‏ الا مالك واحد ليوم الدين ؛ ولس هناك من ۳ برد شا 
من سلطانه غير احدود فى إصدار حكنه الهاتى الذى لا عرد له . 


REECH‏ أن سگرن 
ليم اب كان كز حدمو إل لاجد الأ تک ten‏ 
استوحى سماتها أو قرت فى ذهنه بسفة خاصة من الأدب الدینی للمحرنين »٠ل‏ يكن 
هناك اما AEN,‏ كر ى الل eet eet‏ سید یبای 
العام » وبيوم النضب والساب" ؛ وطذا تراه فى نظریته الخاصة بالدار الآخرة كيل 
إلى جانب التشاؤم » آما التفاؤل فهو نصيب الصطفين للحنة دون غيرم » ومن ثم لم 
بق له بدیق من الأمل ى هذا المام الارفی " 

D‏ » ماکان بیشر به خاصاً ANA‏ الاخری ليس إلا موعة موارد استقاها 
بصراحة من الخارج يقينا » وأقام lle‏ هذا التبشیر . لقد آفاد من ن ار شخ العهد 
القدیم _ وكان ذلك فى أكثر الأحيان عن ی ی ؛ على 
سبیل الانذار والقثيل » بمصير AN‏ السالفة الذين سخروا من رسلهم الذين أرساهم 
A‏ لمدايتهم ووقفوا فى طریقهم" ` ۰ وبهذا انضم عد إلى سلسلة أولئك الآنبياء 
القدماء بوصفه verk: oe ec)‏ . 


وال القارىء أم ما دشمله أقدم آجراء هذا الکتات الوحی باه í‏ العروف ech‏ 


* « وم الب » هذه بداية تر نيمة تنشد فى اناز عند المسيحيين ut All‏ . 
Fett‏ سس هنا وفيا قبل س أن الرسول ق مک كان حديثه حدیث من استولت e‏ 
الرؤى الشبعة بالدار الآخرة » ما يكون فما , وأنه كان مقصوراً على الانذار والتخویف . 
وقد كان أل ما يشل الرسول فى تلات الحقية التوحيد وححاج ااشمرکن » وقد كان ينزل فى تلك 
اللدة من الآداب الاجتَاعية والأحكام ما يقنضيه الال ؛ وترى أن سورة الأعراف EL‏ » وفيها : 
. هايا یی آدم خذوا زينتكم عند کا ل مسجد » وكلوا واشربوا ولا تسرفوا » . و سورة Mt‏ 
كي ةكثير من ECH‏ « وجملوا A‏ ما ذرأ من ارت والأنمام نصياً فقالوا هذا لل بزعهم 

وهذا آش ki‏ » »> ونها : « قل تمالوا TER‏ عليكم . ۰ e‏ الآيات . 
Se‏ ذ کر أنه استناد من المهد CA‏ ومن قصص GA‏ . فهل برهن على هذا ؟ إن 
هذا قول بلا دايل أوشيه Ha‏ » فلا ستحق عناء الناقشة ! 


— 4 — 
olal‏ والذى هو ایا آثر من آثار الأدب JA‏ ء صوز da puy”‏ بألوان قرية عن 
نهاية المالم والحساب الاخبر ؛ حض على اعداد الرء نقسه طذا اليوم بترك:الكفر 
ونبذ الحياة الدنسة التی كان يحياها أولا ؛ قصص عن سارك الام القدعة محر من 
Jesi‏ إليها من الأنبياء وارسل ges‏ مصايرها ؛ تدلیل e‏ ملق الما وتکوین 
الانسان Lë a‏ على قدرة الله الطلقة وتبمية اغلوق له ؛ حتی إن الله بستعلیع 


ان عيته hian g‏ ک شاء 


والکتاب مکون من AL,‏ واربع عشر ه سورة » lipan‏ طويل وبعضيا قصير 
Als‏ هذه السور دجم A‏ عهده di‏ الستوات المشر الأول وش الفتره الى کان 
X Jee ei‏ فپك. 


؛ -- وسوف لا أقص هنا ناريخ مجاحه وفشله Al,‏ کر أن عام 1۲۲م كان 
مستهل تارجم الإسلام . لقد هاحر النی » مدفوعا سخرية قومه » إلى يثرب > وهی 
الدينة الضاربة إلى الثمال » والتي يظهر أعلها أ AS‏ استعدادا لقبول ما يتعلق بالنظام 
ادى من عواطف واحساسات » وذلك لامج ق‌اصلیم من حنوب Au ll EEN‏ 


وفضلا عن هذا » فإن الأفكار التى كان ببشر بها كان من الواجب أن تظهر 
أقل غرابة لديم ٠‏ إن لم تسكن مالوفة أ كثر لحم ۰ إذ AE‏ للدین الیبودی عتاون 
كثيرون بينهم . وكان من ذلك » وللعون الذى بذله Ae Jal‏ الدينة لانی alely‏ 
المهاجرين معه أن صارت يثرب « المدينة » أى مدينة الرسول » وظلت حمل هذا 
الاسم حتى الآن . وف هذه الدينة استمر الرسول يظهر أنه موحى له بواسطة الروح 
الإلمى كا أن الحانب الا كبر من القرآن نراء يحمل طابع وطنه الحديد . 


ولكن إذا كان عدا ی حالته Se All‏ 59 استمر ف الشعور پرسالته وبوحوب 
Lob‏ ؛ فإن تنشيره قد الخد إلى حانب هذا Lei‏ أ حديداً A"‏ يصمح Mäer‏ حديث 


من استولت عليه الرؤى الشبعة بالدار الاخرة وما يكون فيها . 


۱ ومنظم‎ í ورحل دولة‎ D Lie faalt حعلت مله ایشا‎ All AU) إن يلك‎ A 


| جاعة جديدة أصبحت تتسم وتنمو شيئاً Ae a ` Datt‏ الاسلام بإعتبازم نظام 
SE‏ المای D‏ و عند مد ظهرت المدور الاول. انامه الا حماعی والفقمی والسياسى 0 
٠‏ دالوحی لذی لشره e‏ فى أرض مک لم يك م di‏ دين جديد . فد كان 
تمالم ا دشة 3 á Es‏ جاعة Ara‏ ه 0 وفری 8 Së‏ اد هده ا ¢ SS‏ 
للمام E‏ على ال الاایی ۱ ؛ ولكن دد e ati 5 Lg‏ أشكال هدا 
الى وه 
i‏ 


اند كان بطاب من السفين أن يكونوا من التقین ؛ كن هذه التقوی كانت :بدو 
فى شككل شماتر علية زهدية کا كان JIL‏ كذلك لدى الهود ولدی السيحيين » رق 
شکل صلوات ذات ر کوع وسحود » وی ec‏ اختيارى عن الطعام وال | 
D‏ )نوق ال خيرية 1 حد دکیفیتها Läd‏ وعددها lung‏ يقوم على قواعد 
2 . والاجال فان امدود Au AL‏ جتمم الؤمئين كانت | d‏ ترسم بعد , 


إنه فى الدينة فقط ظهر الإسلام نظام له طايم che‏ وله فى الوقت نفسه صورة 
EH adl‏ ؛ انه فى الدينة قامت طبول الحرب التى ر دد صداها فى جیع آزمنة 
SH‏ ووعاها El‏ فا وى . فى المدينة صار الرجل الذى كان بالامس شحية 
صارة ¢ والذى کان يدعو ` | لله و دنه Al‏ وسط فريق صغير من ع آتباعه ell‏ شرد 
EES‏ ی را 


Ka 


dyi‏ إن الوح ی الذى aj‏ مر ق مک ۾ يكن DEN‏ إل درن حدید E‏ هل وت هذا وق 
Au‏ قاوم رحال مكة وغذب الومنون ! كانت ی مک م ل عناصر الدین اطدید $ فما التوحید < 
والصلاة ؛ والصدقة » mä‏ اقية الخالق عمل المد 0 > وید ذا کان مر Bee‏ < 
A3‏ كان ذلك فى »کر على 5 الو جود ó SEN E‏ < اهچرء SS‏ ی اليشة وغيرها a‏ ن مظاهی 
2 بات والكفاح والإباء 5 ودو LI An dyi‏ التنظليات الأحتاعبة Aal H‏ قد و ضعت liu Gm‏ 
فى مكة » فسکیف إذن لا يكون فى كن دين جديد ؟ على أنه يذ ر فى موضم آخر أن ااعقیدت 
الإسلامية فى خطوطها الأوارة : D‏ إلى العصي الم . 

** قول : إن الإسلام E Be lb‏ وید مک » واقد تربى رجال الإسلام فى 
< على صذات A‏ المقيق » ومن ثم كان أله هاجرين الذين کانو افى E‏ من MH‏ لاسکتسية مام 
ید رکهم dio Ji‏ بعد . 


A مها . فاخشم‎ Läit, وسار كان فى یک‎ nde ارسول صلی الل‎ an gaa SE 
Se 5 
=. وسھلە من‎ D من ذ‎ PAE ىهاية‎ Al به‌سادة قرش ن بو او د‎ Le ابو و اعد وحن‎ 0 al ef aa وش ند‎ 


(x) 


E, de 
کا ينظم طريقة‎ » ais, سار .هذا الرجل  وتلك كانت حالته ى ینظم الا‎ 
Lal? ان‎ das ¢ ارت‎ allg 1 والاسلاب ؟ ولص دو انين لام‎ pien 
¢ هذه ا ومتاعها‎ ٠١ التحدث ء‎ 2 GEN فى الال و مه - لمم 0 أنه‎ 
۱ . الا حماعية‎ 
وهذه القواعد‎ .» bit آعطیت القواعد ۳ تنظ الاو ی ابا سا‎ Ae 
قل وضعتق صور‎ SE كا‎ Ji له ض هده‎ Ò عل أ‎ ٠ اا ا‎ (EE a 


مواءظ Ee‏ 4 أى وضءتمبادتها 4 نقلت هه للپادی- Ee e‏ الكيين 
مدبنه التخل A o‏ زره العریه ٠‏ 


y‏ ن أجل ذلك ما A‏ تقول إنه نی الد EE‏ الإسلام و 
AH‏ الرئيسية AE‏ . ومن RAR‏ تطلب الامر تحديداً دينيا 
لا محدون SÉ‏ من الاحوء إلى سنه EA anoll‏ بدا تمد مع الصحاية de‏ حياة 
طابقة لا حاء به من دن ومذاهی) وسنمود فما بمد إلى هذه التقطة . 

۱ ال حجرة دا فى التارع الاسلای صرحلة هامة » لا فما يتعلق فقط ei‏ مصير 
لاه الخارجى » بل هی ‌حلة gly o zle‏ عديدة ختلفة kl: ٠‏ ليست aka ha‏ 
السير التى قام ale EE‏ الذين وسلوا سالین إلى الدينة » يكفاج 
AN‏ خصوم النى روت راز توچت عام 1۳۰م بفتح واخضاع المجزيرة 
As lh‏ كلها Jo‏ يعد ؛ اما مع kal AE liia‏ > مراحلة فن GE Ji;‏ 
الاسلام الدبنى - Ee‏ 

EEN‏ افق قیاق پم ل قرف ها را دعن 


SE‏ معروف غير پا و لیس صحیح Ps‏ به کلاءه أنه عليه السلام فى المديتة اقب 
أ لمال جاعا له » وقد كان فى L‏ فيه می الزاهدين .. کم حيزت له آموال فى الدينة ففرقها » 
5 وضم الأنظءة MH‏ لاجماعة. الإسلاءية » وأعى الین وأ MÄI‏ مقترنان فى الصرينة 
الإسلا مية » وقد وضع EES‏ كلها تعالم Ae : E‏ للؤءن أن يزن كل 
عمل من أعماله عزان الشرع » التحدت عن شئون الآخرة لا تعد س کا وهه عاره >= 
عن شئون DÄ‏ والتظام الاجتاعی 


së Ëer 
aa ۲ رسل التوراة‎ n N رسالته‎ ez) فى‎ VUEN كان‎ Se EI ٤ طا بعة انقاص‎ 
لهذا عليه .- مثل أولئك الرسل  أن يقوم بإنذار أمثاله فى الانبانية و"‎ 
. .من الضلال‎ 
R GER Es ویر شرت‎ s وقد ترت الظر وف الخارحية‎ D As Al E A 


c 


e.‏ واحهت ۱" [ali‏ 1 آشر كناك zs‏ تلك الظروف | نار A‏ ۰ ولا غرو !فقد وأخد 


D 


فى Aë‏ ختلف عن Mën‏ مک » نکن هذا عا جمله برفم هت لو هاش GE‏ 


nall أن نال ماله‎ As) sai الان إضلاح دن إراعم وإعادته إلى‎ DI ail 
] والافساد » وکان‌تبشره تلم بض التقاليد القدعة التىتتماق بإراهم [عایه السلام‎ 


فالا kl‏ قد سبق أن وضم اساسا ارا ME)‏ تی خلال 


Ea 
دی اه الو احد‎ abl 4 cl Aal 3 “الازمان والاحيال واه 5 ت عو الو ية 0 اد‎ 
REES الله إن‎ A SÉ 17 ER aav d SC Es d> g أنه‎ K 3 إراعم‎ Au al >= K 

O E E 


تعجر بف ل حی ‏ لعد.م و موه 4 الادان EE‏ فئاط شكواء D‏ صار ما مدل 


.ذلك Sia‏ اهية کرتق‌تکون فسکرنه عن رس ai‏ النمویه و ماتتطلب من اا 
ذلك ak‏ بمض 7 Se‏ عن ديهم الأول ؛ والذین ک Ne IgE‏ ی EEN‏ 5 


قد فو وا فيه عقد ة إن ر الدن اعد م کا وا قل حرقوا SEH ALII‏ مهم أخفوا 





e 8‏ أن الرسول فى الدینة غير طايه ومنهاحه Lë‏ کان عليه فى E‏ » نقد کان فى مکة 

ن أنه يأتسى عن سيقه من الأنبياء + أ٧ا‏ فى lt‏ فيخرج على هذا p Li‏ ودذا غير حب ؛ 

ER RW الله‎ ob R AS 
Ger 


نْ سيقه من Ar LAN)‏ الأصول امه 5 zal‏ 7 ن التوحید وغه 
H‏ واختلاف الفروع y‏ بعك خلا 


3 DI 
۳ 
. فا‎ 


ويك رالؤاف أنه دعو إلى إصلاح دين اس تراهم و ongui‏ يما حال به ؟ وهدا حق d‏ 4 سول 


S Keis Aal, أأء‎ 2 ECH الولف أن شت ها‎ Ee Lei روع‎ a BELAS SL: 
یتنج‎ g! ٤ كانت فى عهد ؛ إراهم ؟ : يبدو من الولف الاضعراب د الناحية‎ Ges 
Des اشيم‎ zl E ër پل او‎ Ae ch i مم هذا‎ 323 > LA على‎ 


AAL جيه‎ Ja AN Ae الا لین ف الإسلام من اکا م این ووا‎ Eu F> 
m ضاة لارسول . وماذا کان مم ال سول نأساب‎ as A و السلام عتیدتان الكتايين حرفو‎ 


ki ۳ e 1 


— NA — 


البشارات. التى. جاء مها أنبياء التوراة و Léi‏ الانجیل عن ظهوره فى الستشل . وهذه 
.الشکوی رى جرئومنها فى القران » ومن بمده عاعت الكتب الإسلامية وتوسمت 
فها توسما كبيراً . ... ۱ 
. والجدل A‏ الهود والسيحيين شذل. DE‏ كبيراً فى الوحی الدنى ۰ لقد کان, 
e‏ مفضی يمترف بأن الصوامع والییم والصلوات ai‏ أمكنة Sale‏ حقيقية 
( سورة اج ٠:‏ لكن الامر تفر بعد هذا" ؛ کا صار رهبان السيديين, 
وأحبار الهود موشم eler‏ منه 5 وقد کانر | فى الواقع أسانذة له لذلك A:‏ 
r DE‏ حريون بان یکون له م على أتباعهم سطان‌شبه!لهی (سورة التوبة:۳۱)» 
لانهم أناس آنانیو ن يضلون الناس ویسدونهم عن سبيل الله y‏ سورة التوبة : 4 ) . 





= اللطان واارغبات ؟ هذا هام من الکاتب الم يبرهن ie‏ 4 الهام ارسول. e‏ واتهام لن تمه 
من المؤمئين » بلا H:‏ ۱ 

* ذكر أن السورة ۷۷ اعترفت بالصوامع والبيع والصلوات أسكنة حتيقية للمادة ؟ والایة 
الى يشير الها هى قوله A AM‏ سورة المج : « ولولا دفم الله الناس عضهم بعش هدمت صوامم 
دیع Reeg‏ یذ کر فا اسم الله كثيراً » » وهذا فى موضوع الدافم للاذن An‏ 
DA‏ شر كين Lis‏ هم a siet Lë‏ ن مقاومة Na‏ ومتادر o‏ . والسكتابيون سب مهما انوا س اقرب 
M‏ لى الإسلام Li‏ ن ال سکن í‏ ومن م ۳ روا على ١‏ طزية وکان Di‏ بالمز اما آحکام اأسلمين € ball Ki as‏ 
أنه لبقاء مظاه الدين وشعائره فى كل عهد لا بد من دف للع کین . وقد e‏ الصوامع والییم 
والعلوات مما بد å illo‏ آزمنتها » وکان a eg WI Nä Anc) d‏ ن الهودية والنصرا ية r‏ 2 
الله ؛ وق الإسلام بطل ااتعبد eh‏ ولك ن يقر مها با التزم أعلوها سکم المسامين على مادو مه 
فى Dach e aih‏ ر الإسلام فى Wu, A UL! oja‏ 0 حد من ن المسامين سوه 


ويقول الزتخشمرى : « دقع الله بعش الناس إبعض إظهاره وتسايطه المسامين منهم على الكاقرين. 
باماهدة > ولولا ذلك لاستو ۲ الع کون على أهل الملل الختلفة فی آزمنتهم وعلی»تعبدانمم a ak‏ 
و يتركوا لانصاری. 8 ؛ ولا ارهبانهم صوامم e‏ ولا یپرد صلوات e‏ ولا لاساین ساجد . 
أو لغلب säll‏ کون من Wu‏ مد Le‏ الله عليه وسام لى ( بريد أمة الدعوة ) على المسامين ka‏ آهل 
الک " النين فى ذمتهم س لاح هذا القید س وحدهوا معتبدات الفريقين» . 

* ذكر أنه فى سورة المج كان الرسول. قریاً من أهل الكتاب » وفی سورة الائدة كان, 
Lie‏ دم . وری فى السورة الاخر: : « وطعام الزن ن أوانوا الات حل elen S)‏ حل 
هم » . فتری القرآن يقرر هم هذه المزة » ويلاحظ أن السورتین مدنيتان » وین #أخرت Ach)‏ 
ل الأ فى التزول . 

35 و#ناصيوه ارا“‎ ZA) Ab 3 تر الود‎ Au ¢ 07 Ak AA وا ل‎ A. 8 J وال‎ 1 


E 


۱ إلا أنه ۳ ا e Ser‏ ارهبان SE‏ التواشمين Bi‏ 
dëi‏ اا المائدة Lok: SCH‏ > ا أضافو e‏ إل الشريمة 
الإلدية JT)‏ مران : ۷۵) . 

فالسنوات "العشر بالدینة كانت عصر D‏ وجوم eck‏ واللسان . 

۵ — ویدیهی أن التغير الذى حدث ای الطابع النبوى مد » قد أثر ف اا 
إلقرآن وشکله الأدی . 

شند أقدم رواات الكتاب RÄ WK Kë Aë‏ المشصر بن E‏ ؛ فان AL H‏ والادبم 
عش 5 سورة التى يشملهأ |الكتاب Katz Lé Bee‏ بان السور Gei‏ والسور الذنیه . 

gaal Sala.‏ والملاعی D AN‏ 22% هدا یز á> y £A‏ عام ۰ EI‏ العصر 
ES‏ حاءت الواعظ 4 قدم Loi‏ څل الصور E‏ آوحتبا All‏ مه اللتمبه 4 
$ شکل dhs, Be‏ حاد D ep 3 GU‏ وهو ی EE "d panil Lis‏ صاصلة سيقة ی 
.ولا Daai‏ إلى مار Is‏ او blej‏ مالین ۱ ؛ بل بظهر E Ee dai ylas Est‏ 
السائدة فى نفسه عن قوة الله خالق العام وربه وسلطانه غير احدود » وعن اقتراب 

وم ساب الذى يتمثله ور ه ی ارقف" ie Al‏ فینتزعه من راحته انتزاعا ؛ وهو 
lie EN‏ الماضين من الطغاة والشعوب Kä‏ قاو موأ ES?‏ الله الى جام لسن 
رسلهم وأنبيائهم 

لکن Aer‏ النبوة وحداتما أخذت فى غظات الدينة والوحی الذى جاء بها 
تبدأ رويداً رويداً » حيث :خذت البلاغة فى هذا الوحی تصبح ضعيقة شاحبة » 
کاأ خذ الوحی نفسه یتزل إلى مستوی Jil‏ بك ماکان يما له من موضوعات ومسائل » 

۱ : 

حتی A8‏ صار أحبانا فى ستتوی النثر:العادى 

وود ای یا ی الفكرة النظمة ورو بته الدقيقة 





E 1‏ السور 1 "ke Aë‏ 0 ى النلاغة روفنون القول عن ل السور ٠. KEAT‏ و شارت DEE?‏ 
بدأب عليها ااستشر تون . ولا عم بوحوه اللاغة وأساايب الكلام Ek Aa,‏ على حاب 


مقتضيات الأحوال EI A‏ عر یا غر .دی عرج : 


d E‏ کی 
و مره í , AN‏ ی مقاو مه حصو مه ch‏ ۳ رعوا ۹ ۲ ی ماری4 مةاصده و باه ى kl‏ 
مو ab‏ وخار Ae:‏ . 


SE ke SA? D‏ دخل نحت 
E KA i‏ ودينيا | ده DEEN adl‏ 


E EE s E راء ويضع‎ 


رت وق شت أتدا t ke‏ ویسین 5 أعد. 


خیم و الحياة | tiell‏ 3 وکان A‏ نذلك أن ۳ Ach aLa | E‏ نی حا بل س SE‏ وا i‏ 
JEN 4 E‏ ف نطاق الو > ف من ااصادر geil A‏ 


EECHER القوة‎ SEET 


عاستهاء برغ eil),‏ فى أجزاء القران اق ولت بالدينة 4 Jee 2 E"‏ 
CH e‏ 


A‏ کانت السور الاولى ف التزول عل الشكل الذى تمود الكهان القدهءا 


GC a ۰ ۳ ۲ ee e 5 3 ۲‏ 
وضع تمر أميم فيه » ولو حا ف شسكل اخر LÄ‏ رحى ای عر ی أن ری A3‏ درأ b‏ 


SS 1 l ; 5 5 ` BS y ۲‏ 
حي een‏ خی تابن شون ارين رس را 


4 ما عم الفارق بين سحم السور السكية وسیحم السور الدنة ! 
سنا ری دا سرد ف الاول راه التكشفية الاطامية ( ses visions‏ ( ی 


قرات هسحوعة متقطعة وفق ضوت ضر بات AS‏ الحموم» ری الوحى فى الثانية. 


يتخد تقس الشکل السحی لكنه غرد . د » حتى فى الالات التى. 
آعاد فما النى طرق الوضوعات التى Hale‏ فى السور الكية0© . 


لقد فرر مد نفسه أن Si‏ ل میحر E‏ الاتیان عثله 7 Als‏ ینظر 


> رو‎ A t 08 العتاصر ا‎ An A EA الط رةولارون قرقا‎ sia all ومنول‎ H 


. مععدزء دل على صدق‎ si وروما‎ Tue ان‎ thel y عقت‎ d zl EN مدر‎ Ët 
سااته الالهية‎ 


5 - إذاً » القران هو الأساس الأول اللدين الإسلائ ؛ وهو aeS‏ القدس : 

: الطوايم الخقافة.اختلاةا | جرهريا‎ SE Se aeaf ó Ai ۱ Wi ودسةوره الموحى‎ 
الاسلام"‎ e Joer ی وان الأولين ... من‎ Eh , Al: 

ECH Sall الف‎ ERD 3 کر و‎ Ee d إن العرت‎ 

ا E‏ فى وعة «زیج Ac? lk‏ اختلاف جوعریا والقرآن وحدة تا 


a Dë ۱‏ ولا ارت ds Des‏ کان 3 علد غر الله d‏ حدو افيه GE Lech)‏ 8 


SS 


ولك. ن التجام الذى eh ab‏ وخلفته الأول ۳ معارضی الا re,‏ قوى عند l‏ به 
الاعتماد ۳ DI‏ خی ورسا Se DH Ai‏ دا j‏ نحاج تا EN‏ تار ی BE‏ ` 


ONE ۰‏ نت هذا النتحاح لم هی » على م ال سل به حتی C Nat‏ » الو حدة الا 
بين القبائل العربية التفر رقة سياسا c‏ والنتسمه اس حی من الوجبة الدشية 
iat‏ عياد CH. as, 2 SÉCHER kall‏ :4 الى cuas‏ للسادات الشتركة d‏ ودر 
بو اناه ستفرن e étage‏ ر اع اسس Wy‏ 


cc هده اامناه‎ KE a متك ا‎ s| 
r J e ١ وی‎ 


وقد كان as ell‏ اقترح Fua ec E 3 ke d‏ 2 و سددد Se‏ 
أخلاقية ودینیة KEE F‏ اذى فاسهةة وان رن jadba doing e‏ 
GH‏ جیما A‏ الواحد الاحد ۰( سورة ال قرا 101 « اما لین 


مه ۲ vm‏ 
م 5 : 0 


0 8 2 DH 2. r ei و‎ GE 7 =e 
ديعا‎ ul ی واعتصموا بل‎ Les وأنتم‎ 3 EE ولا‎ aila اتترا الل حقى‎ Eet 


و Ee‏ کر وا e A Sec)‏ اد i E St et‏ داو Ko‏ قاصیحتم 


رند مته ااا y4‏ 
E‏ الله Vë‏ الق آسحت ميان التفوق و N 0 DP E‏ اعتذار Sc‏ ا 
والقمیله ۰ هده الو H Ge yts zi>‏ وشا Aa)‏ و فاد النى 4 Lan‏ 
الغزوات التی ليحت d Le‏ ون SA Gia‏ ال الم 
یذ کر أن الہ 
Liz:‏ رأوا جاح ع العو عليه ااصلاد وا cl.‏ وجاح len 0 Da Vaka‏ النى و خلنانه الذى .2 بلست 
اسکانب کان a‏ علی آنه ah ép‏ م فى اتباع الرسول على العرب : وقد كان لر 





رب م يكن فى »زاحهم إدراك و الي وال إلى المق well,‏ للدن 


D) 
غير العرب‎ 


EE dE ES‏ القبائل اأعربية » وأنه با يزال الاختلاف فى العبادات 
اع إا E 1 ER‏ هذا أن الاختلاف فى ال م بن تم عن e‏ اامرب: ؛ والعرب Za Al‏ 
بالإسلام » ول ببق خارج عن الإسلام من else zë‏ ؛ HR‏ نللصاری ب وقد كانوا فریتاًس 
تغلب — ققد ضر بت vele‏ اب فى أيام عزة الإسلام ومنعته » وقد کانوا في أطراف اطزیر: 4 
وحرص امغافاء على ألا ببق فى صميم جزير: العرب دين غير دين الإسلام . DEET‏ 


.اا 
عن سح محر 


ناما مایشیر all‏ ن الخلاف الاق إلى الأن > فهو خلاف فى الفروع مى على 


ic aia Yi 1‏ 
A‏ بات فيه تصن قاطم »> وعد | لافس الوحدة الإسلاءية ci‏ ثىء BCEE ٠‏ :لاف ئی 
ااتوسل وها إليه . وو ل ان Han‏ اسادات اله رکه عند ege‏ ل توحد . و LK‏ 


#۶ سیدد‎ EK + .مرن‎ dh دن‎ LG 4 V TE Lay EE Ae عند‎ EE WR ساحد‎ M aF العيادة‎ 
م‎ ۳ e: الاسلام وا لاسلا را‎ Së ab اتاديانية زو ك‎ 1 Ca A. Zell Au فان ال معا‎ 
3 3 H ۱ 


يسوامن اأعرب . 


E یز‎ 

۷ - ون ان H‏ نستطیم أن نميف بالطرافة شيا ما جاء به النى من الوجهة 
الدينية » فهو المانب السلی من وحيه الذى کان‌بشر به . هذا الما کان من م الواح 
أن بنقذ شعائر المبادات والجتمع وحیاةالقبائل و إدرا كهم امام وتصورثم له من جميع 
ضروب الوحشية والفظاعة البربرية الى كانت سائدة فى انوثنية المريبة » والني كان 
يسما الجاهاية فى مقابل الإسلام . 


ما الذاهب والقواعد الوضمية الواقعية كانت ذا تطابم ا نتضای leck‏ 
وقد سم D‏ تکوین polie‏ هذه الداهی والقواعد ادن الهو دی والدین السیحی 


۰ A KI P 1 2 DÉI ۳ 1 1 
دمن‎ S dÉ Kos حل للحديث‎ N الإسهام أو الاشتراك‎ Lis و سواء ۰ وتفاصيل‎ 


Au LA‏ من الجميع أن KUPA!‏ الاسللامية lme E‏ الهائية قأمت عل AS‏ أركان 


SC, tt E gi F SEES ci EE 
۰ aall aal بك لدان‎ GU حل طا‎ ۳ d E er 
DE Eat ٤ رسول ل الله‎ deai Ee و هده هی ۴۳ ولا الاعتماد باه الو احد‎ 


الصلاة الى poja E‏ او ن قيام وقراءة » وعا eh‏ امن رکوع وسحود ؛ وعا 
سيقها من وضوء) تتصل Ki Dr, s aa a Se)‏ التى كانت اوا 


اع 


صدفات اخعبار به 04 ارت Aa‏ جر Jee E‏ او صر د سه 2342 ó Ga‏ سبيل بد يمر 
حاجات احموع > وراد الصوم الذی جمل آولا 3 ليوم SE‏ هر انعم الاول :2 : 
SE ١ y ۲ t‏ 3 

أى عاشوراء » عا كاة للصوم EECH E‏ > ثم نقل بمدثذ إلى شمر رمضان E‏ 
وخامسا اج إلى المبد الوطتی المری القدیم فى ل اه ی ام TE‏ 
وهدا ارکن Se‏ أحتفظ به مد عن dl‏ یه : لکنه حمل Gë‏ والتو حید t‏ 


< 


وعد slk SE‏ مسر ا ی ذلك سم اا الإراهيمية ١‏ 


يكر أن الإسلام اقتبس من الدباتتين الموسوية والعيسوية فى القواعد الوضعية الوافعية 

ونت شعرى Da‏ بريد بهذا الكلام sell‏ ؟ فهل بريد أن فى الإسلام صلاة kei E‏ صلاة ؟ 
ولكن ء أثلا بعل أن العلاة فى الإسلام غيرها Lei‏ وكذلك اأعيام والركاة . Ma‏ آحس 
الكاتب مالي 'لقارى“ له بالبيان غر من e oladh‏ بدعوى أن القام ليس للافاضة فی‌هذا الحديث ؛ 
ولك تام كان LGS‏ عن الرحم sie‏ الدعوى والری بهذا الفند ! 

* الأساطير الإبراعيمية . من أدب الؤرخ ألا پضن على الحوادث عقیدته Seel‏ ولا 

بر الإبراعي.. ب الؤرخ الا da‏ > 

یذ کرھا کا حدئت . وة کر البواعت ie‏ ویدعاسکیفها . واسکن الکاتب لا لم هذا جد 


ا 6 :اسب 


و be, Geo‏ اران السيخية تمرف ابا وضات إل Af‏ من ak‏ 

#التقاليد ai‏ الروايات المتوارة المحرفة ؛ وعن ابتداءات المسيحية الشرقية Ae All‏ 
ذلك لان تدا قد Zi‏ جمیع ماوحده فى اتصاله السطحى الناشیء عن رحلاته 

وق سبیل المثيل لذلاك P‏ أنه ما اء Je‏ الفرة ف dog’ ON‏ ونصوره السابق CR‏ ¢ 
T‏ 


.والكلمة ذات النزعة التصوفية ( سورة النور : ۳ ) التی يسما السلمون 
Dr `,‏ 
۱۳ 


«الحاریه » مهمأ Sr‏ طبيءة هذا الذى وحده > sbi e‏ من هذا دون أى تنظم 


فالتزعة التى كانت هو تفه ( الرقونیون وغيرثم ) ؛ والتی 
کانت ری ال الط من قيمة شر یمه العهد العد م واعتيار هده الشربعة صادرة من 
Al‏ شدید بعيد عن الر هه ؛ قد نفدت إلى الا ف کار التى نشرها النی مخصوص شر Ae‏ 
الهود t‏ و مخاصة فما يتعلق عا حرمه الله عليمم المآ كل عقابا لمر علعصيأنهم 


و ود 


وقد نسخ الله هذه التحرعات الا آشیاء قايلة جدا مستثناة ؛ إن الله لا بحرم ع 


الؤمنين ای شىء طیب ؛ واما ما فرضه على الهود من قوانین فهو قیود والزامات 
= الأوب ؛ “دزو المج فى SE‏ !راهم أ جاء به الاسلام » Je‏ الکاتب أن يدون La‏ 
سب ۴ ولامرض SE‏ هذا أسطورة أو Lk‏ صراحا ¢ فان عرص أشىء دن ذلك فایکن AE‏ 
Wa?‏ به "ووتوثه عليه بالدايل 5 و ری هذا الأمر سب وهو ck:‏ المقيدة الخاصة دكاتت سح 
منیا فى أثناء ١إ E‏ ی مواضم متعددة . l‏ 


Sa D‏ أن er‏ عناصر القر أن اسنحیة وصلت إلى | ارسولر عن طريق التقاليد والر وایات 
Ai‏ » وعن ابتداعات المسيحية الشرقية . وقد كان القرآن حرب GER‏ 
A‏ ءءء على التثليث والصاب وما الما ء فكيف تسکون pote‏ الفرآن ؟ . 

Ta 3‏ أن الرسول عليه الصلاة والسلام كان يأخذ ما یسمعه من الشئون الدينية فياةه 
دون انظيم ولا اجام í‏ وضرب ذلك مثلا GE H‏ بصور ás‏ متام الألوهية وبا جاء au‏ + ی سوره 
انور من قوله تمای : ظ الله أور Dh goad)‏ والارش D‏ . وكاته ری أن هذه AN‏ مها Lë‏ ۶ من 
الجسم ۽ والایة D o>‏ على سود SE‏ 3 3 يعرف اهل 4i‏ سان ۰ 


ve om 
BP 
E 


Lal‏ 1 هو او له ااتوصل إلى ااعارف العايا DS Ll H: WM f Er‏ عاو اه Ís A‏ . عارف 
LAYI‏ تذوقاً مباشراً بأن تلق فى النفس إلقاءاً . 


du Caii 3 D A. ۳۹ Let iit Di AE ص و وص‎ säll D AA صیه أله‎ g: ah 


A الط من شرزعه المهد القدم» وعدها صادرة من‎ Mie yas بذ کرآن‌الوحی كان‎ Kiel 


d 


( سورة البقرة : YA‏ » سوره Ne: : LA‏ 2 سوره ed‏ راف (e۷‏ وعدا 
پشبه كثيراً النظريات المرقونية » إن لم Je‏ إنه مطابق لها عاما . 

وكذلك التقليد yai‏ بوجود دين قدلم نو كان يحب على النى تقوعه » 
الافبراض القائل .بتحريف الیکتب القدسة ‏ هذان» وان کانا قد اطعا ce‏ 


أقوى H‏ الاسلام 3 DM‏ و جد | اسل ی ئ تمعن الا کار "Las "LA Lait EI‏ 


e 


. القدیس کنماندس السبحية‎ AL 


و بعد Ai LA BR‏ اانحله الارسية الزر ادشتیة 4 bay EI‏ ارسرل وحوزد 


ر دون أن تثرك ارا ف 


أنصار م پاسم احوس إلى جاب الود و اسر D KA‏ 5 


شعور التى العربى ؛ فقد قاباها بالوثنية » وبالدين الو رى وائدن السيحى أيضا . 


ود اذ عن « البارسية » تماما هاما » وهو إنكار بوم المت على اه وم 


ki‏ سما 


EN “| 0 ,‏ 
1 داح الله فيه Wi‏ العمل فار راحه Aale‏ ع GER‏ وم اخم هو Wé‏ الا حماع 


0 


00 رفن عا ازرا‎ ۲ Al 4 نم‎ VU: ERR ó HIE ومع تسليمة با ن الله خا‎ 8 WM Al 
Ei | بل يوم‎ ۰ C راحة‎ WI Au WM d أن الله استرا ح اليوم اأسايع ث4 ولذلك‎ 
0005 صللاة الج‎ ۰ Ka ۳ Aa AA العمل‎ a Lk 


WË Za, والوحی من دا بهالاشادة بالعهد القدم والمهد اشدید وأحتراء ياء و‎ > > Ae A عن‎ Ai 
Ati وبدل . وترم‎ lech ی على هن حرف‎ air Els ۲ معدقا اا بل بدیه اه ن التوراة والاجیل‎ 
وقد عتب الله سیحانه و تال ماقص‎ E وإعا كانوا بستعتون ذلك‎ e ن للقسوة علهم‎ <: Easel على‎ 
عام دسر وله : « ذلك جزينام بينههم وان لعادقون » . وأياءا کان‎ tabe من تحر‎ 
على التقدم »> وكل دق‎ Ak الأص. » فهذه آمور فرعية تتفي يتفي النبوات من غير نکر‎ 


ki 


واحب‌اناعه ق ابا نه D‏ 


ei Nä‏ أن القول z‏ تر هب الک نت AA‏ قد ` وهدا BM at y‏ ران 3 WË‏ ۰ فان 


رعم أن صاحب الرسالة A8‏ ی Khas , Lis‏ فى دعوى بلا برهان Jas.‏ کان Lk‏ تاداس بقول ۲ 
جر E D A‏ فى التثايث SÉ‏ 5 ؟ وہل کان کلیاندس نکر eia‏ الأمور الى ھی مر 


5 


متومات السيحية فى عهدها Jadi‏ ؟ 


PEJ‏ إن Koa‏ الوم الست فى الإسلام أنه — g‏ سر تدم eh Sai‏ وم اس را ان فيه 
Et AN‏ ع الإدر الك الصعیح Al al‏ الالوهية < ولا DI‏ فى الذرآن Cla als Al: ya‏ 


Lë 


والارض س وها ابيا + La‏ سے ام و ما — 1 e‏ اذوب D‏ ولام الإسلام بعك مدا إن بکون‌قد ١‏ ننک 
فى الزرادشتم مه ۶ أو Aspi‏ 


۸ - وإذا اعتيرنا الان عل النى ف موعه 2 وجب أن عول: که عن 
قيمته الذاتية » ناظرین الیه من ناحية A5‏ الأخلاق ؛ 


کل ۱ تقريظ أو Je‏ . 


Al:‏ «ص i‏ و Cal‏ ¢ حی من o WI BER‏ ون أنفسهم ó KÉIER‏ عر رضم 


ى من الطبیمی أن تنس . 


لاسام ال عبر Aach‏ الدينية شنت درحات تیر وبا مھا رر س WE zech a salka‏ 
sil. G‏ ر3 A‏ عليه ا کون hall. lia KIT AA‏ الطلق a‏ من اسيك . ۱ 

{aie السابقة‎ cl) š الإسلام ء ن الله أدلى من شكر‎ 8 Ki عدون‎ er! 
ER موم عل مدأ الملا عة واحضرع‎ Sat H و بفررونل أن أخلاته قاسية خطرة‎ 
ند السامین » بان یکون:‎ Le بوعی به اسم.الاسلام نفسه ؛ کا لو أن الشمور » القوی‎ 
ش‎ ll نی سو الوبود‎ dit لابتاتر ولا بلق ».وکا لو آن‎ all الرء خاضعاًلقانون‎ 
بالاعان,‎ A أن هذا وذاك » بظهران عقبات أ كيدة عنعه من الاقتراب من‎ AE 
!.) ف رجته ( سورة التوبة : 9ه‎ ebe أن‎ zg all Se والفضيلة‎ 

واغرا كلو آنا EI E‏ ديان کن EE‏ 
Sa A‏ الداخاية للدی يعد Lo A‏ » والذی س وهو مدرك بتواضم وخشوع 
لمعيقه و صعفه Kl DZ‏ بدفم روحه ال ell‏ لکل Bað‏ وکال i‏ 

وأوائك الذين حکون على أديان غير Bb‏ اقياس ذالى » يمسكننا أن نذ كه 
بالكلات العظيمة التى LUS‏ عالم اللاهوت الشمير « لوازى » ( ٠۱۹۰٩۹‏ م( 
alte?‏ نقول عن ميم الأديان !با ذات قيمة مطلقة بالنسية: إلى إدراك أتباع 0 
کل les‏ » وقيمة نسنية لدی عقل الفیاسزف GP at‏ » وبتقدير JS‏ الابلام 
قاری را ها ی 


بل Lut‏ ما مان فما يتعلق 
مدا الدين . 


إننا اعتيرنا. الدين الاسلای مسئولا عن عيوب أخلافية مساو لا كذلك. 
F‏ > عمل 


عن د کر 0 ذلك مر SEN‏ النبنية. » ومع هذا فان هذا البين 


à 1 - 57 اث‎ )۱۵( 
Le) بيذ‎ Ok بدل‎ Leef sib حو و‎ D gil oi مننشر بان شعوب‎ 
zb E 


تاد er‏ 2 شانه 8 AL Aa‏ سار A ER‏ ؛ لس شيعا جردا بحتیعسکن, 


YA —‏ — 
dei‏ عن الظواهر والنتا E‏ الى يبدو ek‏ ؛ والى “تاف باختلاف آدو وا تطوره 
“التارضى ومداه AA)‏ والطابع ای لأتباعه . ? 
وقد حاول بعض الباحتین التدليل على قلة القيمة الدينية والأخلاقية للاسلام » 
بالاستناد إلى ححج ترجم ll‏ الى ظهرت ما تعالمه ؛ نقد الوا مثلا إن 
الاسلام خال من الفسكرة الأخلافية الى نسمها الضمير » محاولين أن پسندوا هذا 
ell‏ بان اللنة العربية نفسها وسائر اللغات الإسلامية خالية من كلة خاصة للتعبیر 
تمییراً دقيقاً جما نقصده من كلة « مير Dia‏ 
Jit P‏ هذه الاستنتاجات عكن أن تقال سهولة فى غير هذا من اليادين 
أو الموضوعات » إلا أنه أصبح a‏ ن الثابت أن من الاحکام البتسرة التسلم بان "E‏ 
Kä ۱‏ الشاهد الوحيد الحدير Ek‏ على وجود فكرة أو عدم وجودها . 
« إن النتقص أو الثغرة فى اللغة لا يفترض حا نفس النقص فى القل » EOV‏ 
فلو كان الأمس كذلك » کان انا أن ندعى e‏ بأن شعراء « القيدا » كانوا يجهلون 
عاطفة العرفان باجميل » لأن كلة « شكر » غريبة عن اللغة D At‏ . 
وف القرن التاسم فد الحاحظ العلامة العربى ملاحظة أحد أ صدقائه من هواة 
“الفنون الجيلة والأدب ؛ بأن عدم وجود كلة « الحود » فى لنة الروم يمسكن أن يتخذ 
دلبلا على Je‏ ( الروم ) الطبوع فهم » كا انتقد کذلات الذبن أخذوا من فقدان كلة 
۰ نصيحة » فى اللنة الفارسية دليلا أ كيدا على الغش الغريزى فى هذا DL au‏ 
من أجل ذلك حری بنا أن حمل للحكم أو الثل الأخلاقية ولابادی: 
d‏ ينعكس عنما الفهم أو الإدراك الأخلاق » كا هو الا فى الإسلام » توة أعظم 
ن تلك التى نمزوها لكلمة أو و تمبیر فى ) وى كثير من تلك امک أو امثل 
و الاد إشارة إلى كلة « ضمير » . 
إن بين الأربعين حديثا النووية » التى من المروف آنبا تلخص أم العارف 
الدينية pA‏ ا سكامل ؛ احذیث السابع والمشرون الأتى » وهو مستخلص من أعظم 
کتب الحديث :9 عن اي سل الله عليه وسل قال : البر حن الخلق » ولام 
Jele‏ فى النفس و وكرهت أن يطلع عليه الناس » ۰ l‏ 
٠‏ وقال وائصة ن مسد : « أتيت النى سل الله غلیه وس »> فقال : جشت تسال 


ن البر ؟ قات لمم > قال : اسدفت قليك ؛ ألبر ما اطمانت All‏ الافس AJ} SE‏ 

القاب » والا ما حاك فى اللفس وتردد فى ااصدر » وان أفتاك الناس وأفتوك » . 
A‏ استفت قلبك e‏ فالنی سبي اضطرایه يحب أن تنتحى عنه » . 

dal بؤاشطة آدم قبل موته نفس هذه التمالم إلى‎ A4 el Aa 
» مکذا : « عند ما اقتريت من الشحرة احرمة شعرت باضطراب فى قلی‎ Ai إذ‎ 
EE 

إذاً علينا إن أر دنا أن نکون عادلين بالنسبة إلى الاسلام » أن نوافق على أنه بوجد 
فى تنالمه قوة فمالة متحهة حر امير » وأن الحياة طبقا ll‏ هذه القوة يكن أن 
تسكون حیاة طيبة لا غبار علما من الوجهة الأخلافية : 

هذه التمالم نتطلب رة یم خلق A‏ والأمانة فى علاقات الناس بعضهم 
ببعض » والبة والإخلاص » وقم Er SE‏ تتطاب باب تنل لی 
eil‏ الاسلام عن الادیان السابقة » la‏ یمترف عد انان A Sei‏ 
EE‏ ان سم الاح Lë‏ حياة متفقة مع ES‏ ما.تتطلیه الأخلاق . 

Ké‏ لاشك فيه LG‏ أن — شریمة » فهو aE‏ المؤمئين به لامال. 


ثرية ٠‏ ومع ذلك فان هدا لس a‏ ناحیه 4 التعاليم التقليدية الى استند الما عوه. 


" يذ كر أن الإسلام أخذ الفضائل ع نالأديان السابقة » وأن Le‏ عليه السلام يمترف a‏ 
السابقين أسائذة له . وهذه العبارة توم ما لا يفهم المسلم ؟ £ فااسا ام يفهم أن الفضائل ومكارم. الأخلاق. 
وأصول القائد gis‏ فا الأديان > وجیمها من مصدر واحد » وهو اله e MI‏ ول بأخذ 
دين عن دين e‏ والأنبياء اساپقون امز ell‏ أن بقتدی بهم فى طريةتهم فى الإعان Ab‏ و بوحیده. 
وأصول الدين دون Ja sagai e e‏ ذلك أن gii,‏ بهم فى المقام على تبلیغ ما أمر ,4 
والصبر فى هذا السبيل ۾ لا أن Léi L pe Sch‏ به » فتد كفل الله ذلك بالوحی 

وری الکاتب y‏ مذ کر فی هذا ES‏ با حاء و ی سورة العمر SE » F‏ الله میثای. 
النبيين D‏ آتیتکم . ن کتاب AE‏ ثم جاءم رسول مصدق لا معكم al‏ به ولتتصرنه » قال. 
أأتررتم Bd‏ على ذاسکم اصری » الوا أقررنا » قال ذاشم‌دوا 1 e‏ من الشاهدن » ؛ 
ققد جاها بیش الفسرين على أن الفرش منها All‏ بقدر الرسول عليه الصلاة EN‏ , 
SCH aiy‏ العهد. على كل : ى أن يؤمن بالرسول إن آدزکه. e‏ أو على أن كل "geg‏ آن ومن .کر 
يجىء من الأنبياء ES Ge‏ هذا دلالة آی دلالة على أن ا >t‏ من الأنبياء لا ejk‏ 0 
فان قال ER‏ : هذه ٤ Glas:‏ قلنا : :نعم 0 دعواتم "EC‏ » ويقطعون به ويؤمئون > 
ودعوی غير اظن وتوم » فهی فى حير الرد والانکار . 


Ce: e‏ ت 
و لطوره اس :$ Aa E‏ ناحية: آن ljana‏ الأول س وهو d A‏ نس OE‏ 
“صر احه. al‏ الاعال Aa? í — Ac‏ النية t sia hanl ka‏ ورى أنه إذا 
الح تقترن دقة E‏ الشريمة بأعال Aen‏ وخب ر کانت قليلة القيمة 
J‏ من الب" SES SEN DEEN‏ الشرق, SC‏ لکن ا 
A‏ والیو مر الاخر DAR ER (Eege ef ۳۹ ZIA,‏ 
2 و Of‏ ری والیتا ی اسان وان" السيل والسائلين” وق ار قاب Au‏ 
ا و 3 "EI‏ ا فون Cie‏ إا اھر“ وا والسایرن" ME‏ ا ۶ والضراء 
.وحن SC‏ أ ولك“ الان SEN‏ | وأولئك” € اون » سورة المفر .3 (vY:‏ 
EH Be ol ai La:‏ 2 نیا 4 1 عا ل الاحری Je Lil‏ من el OM‏ 
Act dl £‏ العر Hei ($ Au‏ 1 ل کلة ۱ Por be‏ ولتک Dk‏ حما:ا ا ام 
ا عل ۳ ` BS Al oi zal AS: 0 q véi‏ الق فان اجب هدء 
ell‏ $ حن EAr‏ ان ينال A‏ ره وم i e Ean (rf E‏ النقوی E‏ 
"(سورة الح : ۳6 Vos‏ 
والجزاء الأ کر الا خلام ا ۰ ) ونقوی القلوب ( سورة الج 
0 و « لقاب السليم و ااشمراء : قم ) ما يطابق الكلمة المبرية « ابح 
d‏ الواردة عه ن داود ف ١‏ زامیر . فده هی و حیه النظر El‏ تسوداق ادر 
e‏ الدینی لأمؤمنين . 
` وهدا SC‏ قد Ve Le‏ امد ؛ کاسنری EE BEI Lait‏ 4 
hl ۳ EM EE‏ أن CF ole‏ نواحی ۹ ماه اد را EE ¢ A‏ نظر به AA‏ 
والقصد واروج ای كلهم الاعال والتى AS)‏ معيارا لقيمة للعمل الد H‏ فى ؛ شحرد ظل 
ek:‏ أرى أو ان جرد كل حمل طيب دن قبمته 0 
ومن هذا يتبين أنه ليس من قاض عادل يستطيع أن يوافق على هذه الجملة التى 
نطق مها القسيس ٠.'‏ رستانتی «.تسدال » » وهی : «.من الیدپی أن طهارة القاب 
لاعکن أن BE E E‏ فما ؛ والواقع ؛ أنه يصمب علينا أن تقول إنها 


-مستحيلة لدى السلین »۲ . 


S‏ افر اذآ الطرنق ( رعا عکن أن قرب إليه ll‏ الضیق الودی إلى ابا فى 
ei E a‏ ۷ عدد ۱۳ ( الذى حتازه e‏ المين الذين Ai‏ شم متع EH‏ 0 
فى هذا الطرئق لا سكين بالحياة فى تقرى غاشة كاذبة » كلها شما حقق جيم 
آشکال Sich Elch LJ‏ و هه و ورها : l‏ 

بل Jon gua Vu 5 J A‏ ال 5 » Lat‏ رفبه WI ZS ` Lu i t‏ ذی 


EE ی الذن منوا‎ SE D 9 به € أو مسكينا ۳ مغر‎ SC? م ذا‎ 0 H 


( ۱ الیمنة «( سورة ة اليلد‎ 4 Le vlt آوا‎ 7 E ونو اصو | بام بر‎ pall 


4 S علد 5 بسنت‎ GA le) 0 4 A D النى‎ u sl | ۱ شرح معاول‎ al وهدأ تقصيل‎ 


وف ادم القبل أن تمالم القرآن يمد تكلا واستمرارها فى جموعة 
من الأحاديث التوارة 4 الى وإن d‏ رد مدن النی ماشرة 4 آعتمر أسأسية مز ددع 


الإسلام bail äs.‏ من ضما فى الفقرات السابقة . 


ونا آنا قد اجترنا محلة القرآن إلى تقذیر أخلاق الاسلام من الوجهة القار يخية 
EA‏ لحطة فا الدرس » لا تطيم إلاأن نشير إلى أنالبادى' الواردة فى القرآن بشكل 
TET rly‏ وان كان أوليا - قد نوسم ya‏ ووضحت بمذید 6 کا قد 
St Kaela‏ عدد كير من التعالم والبادی SE JF‏ لانى : And‏ : 
A ees‏ إلى أل در ده بقرل : tiy»‏ | حبلا EE s‏ 
مدل GE‏ الساجد الا السحد الحرام » وصلاة فى Ae‏ الجر | 
ندل ما ال اة ف 5 ؛ وأفضل م ن هذا كله صلاة یصلم ۱ ارحل فى يته » 
ديرك لا راه الا اه SC Ze‏ » برجو بها EN‏ الله » (قارن إ2 كيل م تی احاح 5 (Noue‏ 
وقيل فى موضم آخر عن النی أي نا : « هل لى أن أقول لك ماهو العمل الآ کثر 
قيمة وفطيلة من جيم السلوات والصوم والصدقات ؟ هو الإصلاح بين عدوین » . 
وقال عبد الله بن ر : « مهما ركعت Wal‏ إلى درحة ان بصبح حدسمك Le‏ 


ذكر أن نا جاء فى سورة Al‏ تفصيل مطول أو شرح ا جاء ز فى سفن أشعياء . Ge?‏ 


کا ری #رص على عادته > وها كان ۱ ى صلى Al‏ عليه وسام DÉI ai Alga a‏ وغيره 


لا ما لياه الله وة As‏ عليه Ee‏ ار 


ZER 
N, : 5 5 7 5 t 
کالسرج » ومهما سمت حتی تصبح حاف كور القوس » فإن أله لن يقبل أعمالك حي‎ 


واجاب النی عن السوال : ای الاسلام خير ؟ بأن « أفضل الاسلام هر إطمام 


| 
Li‏ و لشر السلام بين من عرفت ومن ۸ تعرف » » ی للعالم كله . aielo‏ أيضا: 
« من em‏ عن قول الژور والعمل به فليس لله حاجة فى أن يدع طعامه وشرابه »> 
د لن aii KA‏ من أحدث ضرراً لغيره Wi‏ 

وعن A‏ هررة 1 أحدم تحدث إلى النی عن امر 3 معروفة lelia‏ وصومها 
وصدقائبا ؛ نکن سانها كان جرح من حولها » ےک النى عليباقائلا : «إنمصيرها 
إلى النار » ۰ لم حدث الرحل نفسه عن d‏ رأة Ai si‏ ت السمعة Pier ۳۹ í‏ 
والصيام » لكنها اعتادت أن تعطى الموين من الان dÉ‏ تسىء إلى من Us‏ 
A Am‏ مصيرها EN‏ ¢ . 

إن هذه .الاحادیت » وغير ها من النصوص الماثلة للها والتی يسبل de‏ جمیا » 
N‏ ثل رد وجهات نظر شخصیه خاصة i talu aiko‏ أخلاقها سب ؛بل EA cl‏ مير 
عن الشعور أو الماطفة العامة لفقهاء الإسلام ¢ وريا اکان الغرض مما du ghia‏ الته‌وی. 


السکاذبه ال تی كانت منتشرة ١ Ate‏ 


, 3 
1 


ومن malal‏ أن هذه النصوص بميدة عن الاعلان Ob‏ خلاص الروح واا 
متوقف فقط عا ى رعايه الشرائم الصورية ؛ 8 الاعان A‏ والعمل الطيب التق » ای 
أحمال الاحسان e‏ هذا هو لب الما Ai sch)‏ عند AN‏ - 
٠‏ على أن الامی اذاکان uun‏ بصفة خاصة پا انب الشکلی لاسلوك الدیتی LA),‏ 
بذ كر أولا الا الصلاة » التى تؤدى بحركات دينية مشتركة وراد بها إظهار اضوع 
لقدرة الله الى لاحد ولانباية ها ثم JU‏ بمدها الزكاة» الى يحب أداؤها اا 
الجتمع العام » ولمذا وضعها الشرع فى اكان الأول , be‏ منه پواجب الرعاية 
للفقراء والسا كين ومن sech‏ من الأرامل والأيتام وأبناء ال 

ولكن الاسلام » فى خلال رال لمر ل الأجنبية » ترك ع 
لدقة الفقهاء الفتين وعلناء المقائد » وکان دخول aH‏ التفكيرية على مبسادی» 
الطاعة و الاعان ei ) A‏ نا قلبيا) Lu‏ لافسادها ٠‏ وستشبد نی القسمين. التالين 


LEE 


(الثالى والثالك ) مذا التطور » کا سنیحد أیضا M‏ پل من هذه السراسة زعات OR‏ 
مارد قعل A,‏ هذا الصلال . 

Eat Jails — ٩‏ اك JAB‏ هذه اللوحه . لو أن الاسلام dle A‏ بشمادة 
Sch GJ |‏ .£ سک ده فيه | لوجد E Al‏ أن AE‏ 3 ون dlia á;‏ 4 لالحياة 
الأخلاقية »وهن فكر Abel z‏ الرسول مثلا Kl‏ واحتذائه . لكن Loch‏ يتركوا 
أنفسهم SE‏ بصوره Kag‏ | رچ | التاریخالصادق ¢ بل حل" مايا KE‏ اول الاهس 
الاسطورة الثالية لانى فى دأيهم . 


إن GE Je‏ فى الاسلام قد حمق هدا الطاب Lex‏ رسم Ta‏ من صورة dr‏ 
بطلا EE‏ لاعل الفضا k‏ 1 لاخر SE‏ للوحى الالمی و لنشره دان عبر ANI‏ و من cD‏ 


ERT lata يرده تمد نفسه ؛ فقد قال ان انار‎ d أنه ببدو أن هذا‎ e 
a 


gtt a حواب‎ T O SE 


مر سید N‏ عوذج ومئل أعلى 4 أو على الاقل إنه ان Sal ) US‏ 01 ( إلا بفضل 
A E Ak‏ د A‏ كثيراً 0 سوره الاحزاب : EI 5١‏ 


ولقد كان së‏ عل ما مكدو Gs‏ مدركا باخلاص ادرا كا D Ee DEN Le‏ 


ان ری فيه الؤمنون رجلا له عيوب الإنسان ؛ ؛ ومن e‏ کان bel dé‏ من 
شخصه . و ja‏ ف ataa‏ قداس ؛ و برد أزه متیر كذلك > وسنعود إلى Më‏ 
e‏ 5 





ء الآبة « لد كان اكم فى e‏ أسوة in‏ لن كان eler‏ الآخر 
وذ کر اش كثيراً » آساء ااژلف فی.هام؛ فقولة : ان كان ر الل واليوم الآخر بدل من لک e‏ 
A7: SE‏ کنا ن رحو ul‏ واليوم الآخر او دة ی رسول الله SN,‏ 


ل يكن أ سود الم alya‏ كان الرشدوك فى حياته مثالا EE gei‏ قبل أن ملق عم اا ارم 


وکانوا يتتدون به فى کل شىء > حق فى العادات e‏ وانساء ان تمر وغيره معروف؛ A,‏ 
ما حصل فى ia‏ الحديبية وافتداژه به فى وضوثه وغره ٠ءروفا‏ . 


وكان الرسول بری من افسه التواضم ایقتدی به فى ذلك ویقول : اعا آنا عبد 1 كل کا یا كا 
A‏ بد D‏ » وهويعر ف ممه عند الله ومکانته من الرسل 3 ویقول Vin:‏ سرا ولد ادم ۴ 
فإن كان المؤاف ريد أنه لايشير dh‏ قدیس al‏ المروف عند الکتایین عا خرجه من صذات 
الع مر فهدا کح وقد كان ال DEE‏ ل Ka di‏ أله صاحب مز ات 3 ولا ¿ AA) die‏ أن 
ی ا و e‏ 


۳ ۱۱ 
الذءف‎ Lia LE Ala صدرت‎ eu 


بم بالضعف الانساتی عند الرسول EE‏ 


(ri 


الوضوع LA‏ لعل Ss Ber‏ العقيدة Li‏ من الأخطلاء 5 بل كان dinis‏ الشرى هر 
d wb £ 5 0 ۳‏ 3 سے 

ما sa‏ بای ان E‏ صاحی معحزات ¢ RW‏ ازمان والبيئة 5 A-‏ له أن طون 

ولا نسی a ek,‏ ن الواجب ji Ac EN SC LG‏ عن إلى الطر EI aa‏ حددت له 

رسالته يا 6 خصوصا فى العصر الدى » أى فى Ai‏ التی حدت l‏ ان ول 


من النقغف DE‏ الصابر إلى رئيس الدولة الحارب 


واافضل 3 rual‏ الو صو E‏ گر az:‏ إلى العامة الا dh‏ » ا ع«( ۳ 

j حا‎ 

كتانه all‏ » دو Set‏ الاسلام ۰ £ ومد SEN‏ مصسادر التار درخ الا سلای استعر اا 
DÉI 2 S‏ 3 

عاما » و نتدها مدا KÉ d LG Las‏ | له مك فى الاعا E KS‏ تقدمتة ) فاوضح 

للظاهر panl DE‏ الأول Wi‏ عصور تأر بخ Se‏ ۰ و کال آن sët‏ هذا البحث 

ال تصحیحات ج و هرد ی وحهات النظر الق كان La E‏ وله RES LA D‏ 


. اسك‎ ell il 


إنه من الواضم اننا لا استطيع ان تطيق فى المصر الدی على عمل تمد الثل 
القائل » الكلمة a‏ وى دن السيف 4 rei E 5 MI‏ ازن و ri‏ واحيا 6 
Y| D‏ راص £„ R‏ 4 ) سو ره H Cas : ll?‏ او دعوم < شول w SECH‏ 
Jm‏ والوعظه المسنة » ( سورة النحل : ۱۳۵ ) ؛ بل حان الوقت Za‏ 
Ser 5‏ 


5 1 7 2 Zë ۳ D HK SS 5 e 
المش‌کن یت‎ aet | ار‎ "AL اخری : « فإذا اتسا‎ ech کله‎ 
ارا سو‎ ‘at A 


— or r 


و حد تمو وهم و خدوهم ا H e e MEN‏ (سورت (oia A‏ 
« وقاتلوانى Lë‏ الله ( سورة البقرة : ۲۶ ) . 

IE tree dE et‏ ل تاد 
علو فى هذا العام ge‏ هذا الطابع إلى EU‏ كانت ak ah Au gë‏ 
السياسى الذى أثاره Bach‏ العر ريك > ام تبشيره » والدور الشخعی eh‏ 
E SE,‏ ا ۱ 


فهو الأن تحمل الست ق العا D ) Ee D‏ عصاه اك ی ادرب 8 الار .2 س ) 


ولا بنغثات شفتیه لابادة TE‏ 5 » بل هو نفير المرب الذى كان ينق فيه É‏ وهر 


ست ۳۵ - 
السیف الداى الذیر Ae‏ لإقامة ملكي" .وق روایه إسلامية متوارة > تشن Le‏ 


GE KEEN‏ فیا » أنه ل الاب الذى ورد فى التوراة وه 
زسفف م 


D ۰ KH‏ فى لقتال 
1 رب ( 


3 0 


Sali: H‏ الى شمر Al‏ من واجبه العمل فا A Ai‏ » لم سكن لتیح له أن 
بعلل نفسه راحة مامونة D:‏ ان A‏ عاد دن ا ؛وعکنك | ن تسکت » 
بل کان عليه أن يقوم بكفاح E elt:‏ التى بت فما وف المام كله » لمان 
Eege‏ نها شاه وی رازه 
الوصیه التی رک تمد ی رن 


0 Ka EE 
A bel Ge النبن‎ Le والنتيجة أنه م كن عنده أى إيثار الام‎ 
A 
وأ: م الأعازن‎ Zu ونك 0 ال‎ SCH قللا‎ . Hal Lu ولا‎ BE ار"‎ ۱ SE 8 


AL‏ مرس 


والله مى وان بر Ou‏ «) سره 2 د rY:‏ سب op Si ۳ (re‏ 


دمن $ ومد 2 ن اهاد Au |; y E geala na‏ بإرادة ۳ 4 ومسالة الوثنيين 
RÉI‏ بصدون D‏ ن سبيل Be y Béi‏ أن 5 E‏ فضيلة D‏ لا : Get‏ ی الما عدون 


SR eril فى سبیل 5 بأمواهم‎ o ول‌الضرر والمجاهد ون‎ Ee EE 
۶9 


; s وعد‎ dër ۳۹ EE d SOET الحم‎ Ah اجاهدن"‎ 
وانعسمم ی و‎ eil 


۳1 


TAE Ga ومعفره‎ Ss درحات‎ » kis | Sech القاعدين”‎ Je الجاهدرين‎ A 


e e سے‎ 


۷ at 4 : الساء‎ 


۰ - كذلك انقشت المرحلة الثانية من رسالة عد » متعاقة un‏ هذا العام 





إن الرسول ف الدينة » وقد عثل مايفتح sl‏ من اليالك » ينس العالم الآخر . 
وبترل ق Ai‏ الندق أو غيرها وقد أرى شده الفتو Z‏ مامعتاه , إلى أناف عل :£ هذه zyl‏ أن 
تنتنكم عن دیتکم E‏ فلم ینقلب فى المدينة ملكا همه الثراء له ولأمته کا يصورء ال کانب > الرسول 


tee‏ اارسول فى المدينة » و رل ع ac‏ بمد ell‏ وما آفا ه الله عليه العيشة الأولى 


e >= ااسکافرن ¢ وإخضاعهمإن ` تدوا‎ SE الحامدينق‎ EE? 
D فى ار ب‎ dee الإسلام بالطايم‎ ch ) وم‎ ۰ 0 A) EE ن الاسلام € فذر ضهم‎ a) Ju شرم‎ 
عة‎ ih Sala و اشر‎ Be WM بل ال رض الأول هو و دقع اامدوان‎ 


— EN — 


ومتاهية داعا ال ارب . وک أن طابعه الخاص kal,‏ إلى مناطق الحياة الحاضرة » 
كذلك تأر بسبها ترتيب أفكار دينه المليا . 

وهكذاكان منالحباد والنصر » المعتبرءن وسيلةارسالته النبوية» أن غيّرا الفسكرة 
عن اله » الذى أراد Al‏ کدی ذلك المين وما بمده padl‏ بقوة السلام . 
وا لاشك ذيه أن Lë‏ تصور الله بصفات مطيوعة بقوة بطابم التو<يد » الله الذى 
فى سبيله قاد عار ertz Au‏ حملون مانفتضیه سیاسته من حهود ` 

وكذلك اجتممت القدرة الالهية الطلقة والساطان غير امدود لله مالك يوم ان » 
والشدة ضد العصاة فساة القلوب ؛ بر ab: adog ME‏ غغور dAd)‏ 4 ورحم 
النادمین . « کتب را کر عل نفسه اه » ( سورة الأنام : 94 ) . 

وهذا يفسر التعلم القراز المروف وهو أنه لا ام اله اللليقة کتب نی الاوح 


bidl‏ إن رممى EN‏ عل ap‏ لگ ۰ Jie Bai‏ م با دعقا بے Ex‏ ۰ آراد 


وسعت ر AIR‏ کل شى- ( سورة 0 راف (ien:‏ ۰ و سس عد Al AA‏ بان 


الصفات التى يذ کر ها الله : إن الله ودود محب ¢ PER J»‏ بون Ai‏ فاتبعونی 
Ge Ai ee TI‏ 


کته سكم الله و E E‏ سکم ذنو سکم ۹ (سورة آلعران : (ri‏ ؛ولكن <« A‏ 
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A 
.)۳۲ : سورة آل عران‎ (a Ny 
١! 


۾ الحياد الذى Ela‏ اعدا بواسطة النى وأتباع النی > 
وهذه الصفة ادت إلى تتيحة حدمية » وهی أن نس بفسكرة nE‏ مان عه ۳ 
تمد بعض الات الأسطورية التى تقال من شأنها »كالو أن المخارب ذا التدرة 
اللانهائية فى حاجة إلى الدفاع عن نفسه » ضد كيد أعدائه ومقاومتهم بلا انقطاع » 


0 ال تشه وسائاهم وإنكانت أقوى منم ؛ لاه 0 عدب مسل عر ف ددم الور‎ "La 


As‏ دم GaS‏ ( سورة 


« ارب خدعة » ؛ وف القران ام 


الطارق : ۱۵ 16( . 


3 Ae Al وارب ف‎ Ka صير ف‎ uui 8 فكرة الرسول عن الله 5 وحاشاه‎ Ba 
! نكرته عن ات‎ ein ذلك‎ piii 


۱ ۳ ما EE 5 e‏ ل . H‏ 
عن gi‏ هر رة عن النبى على الله عليه وسم قال إن ات ۱ قخی الق دعب عله قوش 


ج ٩‏ ص ۱۲۶ من طبعة معر ولاق ۱۳۱۵ د. 


D sE إن ری سامت‎ Pi adye 


-v — 


شش اناا ia‏ التي براها لنقات مسکری وه » باءشارها LÉI‏ 


Jya‏ : : والذن كد دوا T‏ 1 اا ۳ رنجهم) 17 SEN SW: Ven:‏ ول 0 Së‏ دی للحم 
متین » ( سورة الاعراف : AT‏ ( » وهدا ساوی ما aY‏ 0 مره 
سوزة الم ۳ E‏ 

۱ را سس‎ š 

وقد استءعمات داعا كلة « لد » eld‏ عن فرب غير ری من glat‏ 
eg‏ واسکن Ka ng‏ » ندل على معنى اخطر من كلة رقن 
رها SÉ D‏ 4 بالج محلیز craft Gab GÉIE?‏ وثارة كمنى stratagem Z Aa plot‏ 
با تما SSC E‏ ة تدس pn‏ ودس »© ES‏ ذلك ول فى ال رآن : 


« و E‏ ا وال حير "الا کرین e: SIE EE‏ ۰ 


وهدا y‏ ينطيق Lä‏ عل أعداء E A‏ رسالته من معاصر ی سل لذنآظهروا 
عداءم as læt‏ واطهاده » پل هذا السلوك قد قيل عن الله فى den‏ الامم T‏ 


eg) 


القدعة SCH‏ سخرت من الأنبياء از ساين الما : ؛ أمثال e‏ كود oi‏ نید وا A J Ko‏ 


الم ( سورة Za Réi Gs H (ei : vi‏ الم ell DE AE‏ كرو 
للد ور رای کر E‏ 
ولیس من المکن MÄ) Sech‏ آن : زعم آن Lë‏ بتصرر A‏ کازه کید An‏ 


D Se 


LA, A وتو أن‎ cai م کی‎ Sg دن مهد ید حب‎ KI هده‎ 2 Lå 5 D 
ل‎ 7 0 K 3 A 
شيا شن الله‎ ër خی او كن‎ le EE ر‎ 
الکافرة الائيمة الى یقوم مها .أعداژه » فیسیق‎ LEi الذى برد إلى المدم جيم‎ 

CY cul, والكيانة‎ aS Ib Ly La gk o الومنن عنحاة‎ J السيئة وي‎ et 
سررة‎ ( » ۳ BKS To y "Al A o) ES vI يد افع عر 2 ن‎ -ål إن‎ H 


اج ۳۸۰ ). 





* مد الكاتب إلى آيات وردت فى جانب الله على سبیل الشاكلة والاستجارة والتوسم A‏ 
A‏ بارة ¢ على سان العر = فى كلاه مهم > LLS‏ على aahh‏ و نی ix- A lale‏ فاسادة ٤‏ ؟ مثل وعكرون 
[Lo‏ الل » والعجب أن الكاتب یمود بعد هذا فيترر أن الرسول م يكن يفهم هذه الایات على 
alb‏ رها 3 bh‏ هم | ععی 


E7‏ مناسب A‏ واذن ففم هذا ال هام ۲ وأن des) A.A Wi‏ ره 
۱ 


ای یز مها . 


ا 

هذا » وإن الطريقة التى اصطنمها مد » والاسلوب الذى E‏ 
رب الما » وهو يقاوم كيد الكائدين » بسور سياسة النی القيقية التى اتبيحها 
يقاوم el‏ سبیله من عقبات . فقلیته AA‏ وة الى انها A‏ آعدائه 
Ee aa‏ ضور ما غل A‏ الذی - کا قال - پضمن لنبیه التصر 
باسلحته الى ر ET‏ بقول : Han‏ ان من قوم GE De‏ 
إلمهم على سَوَاء إن الله لا بمب المائيين » ولا يسين الذين کفروا سبقوا إنهم 
y‏ و3 D‏ ۱ سورة الأنفال :۸ .94( . 

وعلى كل » فان هذه UE‏ الى ها دلالها الا صطلاحية تدل على عقلية سیاسی 


عحتك » 1 کثر من دلالها على عقلية رجل مار سلاحه الثابرة » وب أن ch‏ 


خاصة فى هذه النقطة الى تور فى اخلاق الاسلام والی محظر بشدة الندر < 
ا 


ی 


ومع هذا فهناك طلال أسطورى ف الطريقة الى بتصور سا عد الله » إذ تؤدئ 
إلى أن الله ينزل من عليائه اسماوية لبح الشر يك المين لانی فى جهاده الذى أخذ 


فى الاطلاع يه فى هذا الما . 

Aaa | Kong التحول‎ e 2 E EE دم‎ AS رسالة‎ Lë کا أخل‎ Ai 
أن كانت تحت سلطان ارژی الى تتملق بالدار الأخرى » والى كانت غلا اق‎ 
وتؤثر فى تبشيره خلال الرحلة الأول من نبوته » تراه انتقل إلى الأّماتى الدنيوية‎ 
نجاحه . وهذا هو ما طبع الإسلام‎ Jake القوبة الى عار ها التفوق فى خلال‎ 
التاريخجى بطابع الدين الحرلى التناقض تناقضا مطلقا مع لف الأول © کیت‎ 
. داعة فى عالم مصيره إلى الفناء‎ Ke و يفحكر فى‎ 

والذى فءله فى الوسط A Al‏ الحيط به مياشرة » هو أنه أوصى تحقیق رسالة 
مستقبل: لامته ؛ وهى : جهاد الكافرين» والتوسم فى نشر الاسلام وی سيعارته 

daa "‏ ان Lë‏ تصور أن ينزل الل 


من عليائه ad‏ ى حروبه »> Ag‏ أبعد الناس أن 


يتصور dach‏ الحسى لل أو أى شىء فيه عت لاجسدية , والإعانة بنصره وإقداره لا ضلال فيا . 


- الى هی سيطرة الله على اوسم نظاق . ومن ثم ری أن An‏ الجاهدين 
فى الإسلام ل تسكن هداية الكافرين كسب » يل وإخضاعهم ایسل ۳ . 

A3 للماحثين اراء متعارطئة ارگ عم نما إذا كانت فكر ` کد الأو‎ ١ 
D A 
SÉ ته عن رسالته النبوية قد عات‎ SE قصرت على وطنه العرلى »أو اذا کات‎ 


آوسم ؛ و مبارة اخری » هل كان یشمر نی فرارة نفسه أنه نی وطنى أم نی" عالی 
انسلا لاناسکا 5 0 


, Ef ولا عکن أن‎ Dz: 


elt EE أستطيع‎ Eed 
فى قرارة نفسه » وارهبة الى‎ Lei على خلاف ذلك أنه ردد أولا دعوة الله التى‎ 
فيه الشءوربرسا! ته النيوية‎ a الذى‎ SE I تعاته م أل معير العصاة » فى الوسط‎ 
سورة‎ j 4 عبر لت افر بين‎ dat D: A A ؟ وسن ذلك مما حاء ی‎ Kee 
1 do E EE E 
)ء‎ ٩۲ : الأنيام‎ 
رسالة ال مدی‎ Jl ولکن ما لاشك فيه أن نظرته الداخاية قد امندت منذ‎ 


D 
مر‎ 


ری من حو لها 4 ) سورد 


D 


اوسم EE‏ » رغم أن أفقه lah‏ الحدود لم يكن ليترك له Me‏ لاتمكير نی 
وضع خطة أولية لدن عالى » فنذ بدء الامر کانت فسکرته عن رسالته أن الله آرساء 
E‏ لاما لمين EE‏ 

وهتاك جلة تکررت كثرا نی القرآن » وم وصف التعالم الإهية بأنها ذكر 
EAR? Ge GE E EE‏ سورة ال eri‏ ره 
التكوير ۲۷ ) فكلمة «المالين» لما فى القران داعا معنى عالمى Ap:‏ « 5 4« 


وقد J>‏ ما أراده دن اخعلاف الألسنة Call aasi EAT SE‏ ) سورة 





a 


کی Lai‏ على عادته فى sech‏ حالة الرسول وطممه فى Lade disg Hä‏ حبار . 
وهدا SE awi‏ فى حياة الرسول ai‏ كان إذا عاد من g?‏ أو غزو e‏ مديراء » Aach‏ 
ffe E 5 ۰ ke‏ 

امون » إلى رينا Aale‏ » ؛ فكان kl‏ عليه ى وعلى اعماله النفار إلى الآخرة > وواحب 
ادن والتحذر مر 


سا 


عذاب الاخرة و التدشمر م HIN‏ وما Li‏ ما رال E TA‏ تضاعف الور 
FAN‏ . وترى فى سورة الناء الدئية قوله تمالى : إن الذبن كفر باینتا سوف تصلموم تارا 
ce ۳ (E‏ جاودم ّلا حاوداً غيرها ليذوقوا العذاب إن ای كان e‏ زا اي 0 والذين Led‏ 
وعلوا ALLJ‏ سند خاپم حنات £ 


۳ 
g‏ ری Ke Wi‏ الأنهار خالدین {ai Lei‏ ھم فا أزواج مهرد 
و ندحلیم AL‏ ظايلا . 


SCH Wi 

اروم Hie:‏ » القصود هو الانسانية بأوسع معانها وذلك له ما بشبه فى 
یل “رقص ۱5 : o‏ 

كذلك وسع فى رسالته حتی ملت كل ball‏ الذى آدرکته ماوماته . ویدهی 
أن جهوده الباشر امه إلى عشيرته وبلاده ولا » ولسكن الملافات انتی Al‏ 
عند نباية وسالته ‏ فى عقدها مع الدول الأجنبية , Mel WË‏ والشاريم التى 
نظمها » هذه وتلاف » کش عن جهد تحاوز حدود الررة العربية . 

وعا لا حظه « ولدگ » أن خططه كانت ری إلى میادین أوسم » A‏ كان عل 
BS‏ من الا لت ء اء بإلروم خصوما له ؛ وکان آخر ما أوصى به احاهدن leaa‏ أل 
زو او فتح الاميراطورية السرانطیه . وان الفتوحات ااسکیری الق عت EITEN‏ 
ععرفة الذينكانوا أ كثر (Ae)‏ اطلاعا على نواياه رمشروعانه »ی أحسن تغسير 


لإرادته الخاصة ف هذا ااعمیدد ۰ 


والتوار دن الاحاديث الإسلامية سما دعبر عن إدراك النى بان ACL‏ 
مور he>‏ إل انس الإنسالى بأسره أو sl)‏ كافة 4 و یمان ذلك وما DÉI‏ دن مدل هده 
الاحادیث النبوية : « للاحر والاسود ۳26 ut,‏ 


بم المالى ارسالته ينسم حتی 
تشمل أوسع الیادین EI‏ عکن Olay paai‏ 


و سب هذه الأحاديت ری النى قد عيّرعن فكرته فى نج العالم با توال 
Al:‏ 3 و سا عا بأعمال دعر a:‏ 3 و عص هده الاحادیت ری أن : ف الفر آن ۳ 
facs‏ هتم امبر اطور به فارس وامر اطور Ae‏ اروم قربا D‏ ۱ سوره الفتح : ۱۹ : 
beid e,‏ 

و دی أننا Kascht‏ الذهاب إلى هدا الدی Aal‏ مع رحال الدين oadd‏ 
ولكن » حتی إذا أخضمنا cl‏ لانقد » نستطيع أن Gily‏ استناداً إلى وجهات 
النظر الى lalis e‏ هنا — k‏ أن Lu‏ کان EE‏ الاسلام و ده عام D‏ تتحاوز 
Bra‏ حدود الشعب العریی وتشمل جرا كرا من انس البشری 1 

des‏ کل ¢ فقد KI?‏ ذلك ؛ إذ أن الإسلام بد Dba lase‏ مؤسسه © سيره 


. فى اسیا وإفريقية‎ anll 


ر 

d el EE ET‏ بیان ابم الاسلام 
الو ده عام ¢ kl K‏ مدن م باب C IEN) Sa‏ أن LE EE‏ عل الاسلام NH‏ 
آل هذا الکذاب وحده القدس دی الامة الإسلامية . والواقع أن هذا الكتاب لم 
ےک KE‏ إلا ó‏ خلال المشرن Aiu‏ ة الأول دن کوه e‏ 

فى خلال حياة الاسلام التاريضية كابا ظل القر أن فى رأى آتباع فين a‏ 
En‏ مو Lë‏ به 1 je‏ كذلك موطع اعاب abe‏ ا حدم م بظفر 
أى عمل موه ن الأعمال الادبة Cor IL‏ 

Ze Ka? 2. و ار 3 التالية قد اد الم‎ i ۳ ن بالرغم من أن الاسللام‎ Tar 


پر ات طمیعی " ود الرغم من aal‏ | وزن Au‏ منتیحات اه ور ات خر Lo‏ 


e 3 


Se‏ دن A eg” y GE‏ ا متفق ممه أو حوول تصور ذلك - بالرغم دن 
هذا كله 6 فإننا لاعکن نا أن تتنأسى أن ` Ka Aan) ët Al‏ الیعد e‏ ن أن Ee‏ وحده 


إن الرسول نفسه قد اضطر سبب تطوره الداخل اللحاص > . وك الظروف التی 


بت 


ا حاطت ده ¢ ال jas‏ امس الوح ی القراف إلى وحى حديد فى الطقيقة 4 وال أن 


له . 


جد چم 


يعترف أنه بامر ألله ماسیق أن et‏ الله 
فإذا كان الا ر کذلت و ف عمس النى 0 Wi‏ ن الأولى أن یکرن ک ژد لا = $ Ee‏ 
Le = GER‏ تحاوز الاسللام حدود البلاد العر Dä) g j caligi Am‏ قو D‏ 5 دولية. 
LI‏ الا نیم الاسلام بألا فران ¢ لكن A A‏ و od‏ لديد عن ان کي لواجهة 
العقلية الا سلامیة انامه ۳ A9 la aav‏ حى 
وسندرس عن D Eo‏ 8 الاقسام EI £ aall‏ عوه ای عات 
حدود الق Al‏ . 





* الكتاب والسه وما دبا من أصول ومادى* يواجهان LA‏ العامة الاسلام فى كل 
GE‏ كان من ن سح L= g‏ الرسول كان لان الوح ی یکل geck:‏ وفاته فقد كل 
الوحی وآقتل باب النسيخ ار ورد Du‏ کناب وان نة » فان خم رح 
بعتم Le‏ لى تواعد الدين فتد d‏ نفسه ء وبان اسران ة ی ماد ود الكاتب أن zll‏ رآن 


كان دستور 5 سامين فى المصمر ار وق ارت اوا وأولى,أسوذوى مدنية راقية. 
AER‏ هذا دللا LE‏ اا ال کاب والستة . 


Y 
لخجاعة‎ Sur la pierre blanche فراس » ىق قصته‎ dek » zt! — 
حد یت ذهی‎ 2 Kay الاراء‎ Jls العديم < فرصه‎ EE vr SO, 


Zu . 


ġell ار خ‎ Ri) F base بتعا‎ k e aalge مداهت‎ 


و قد ی على لسار ن أحدثم » وقد سیخ gaali‏ ی : « إن من 
د و سس 8 لايد, ری Ja LGL‏ 0 أى D‏ أنه A‏ ن التادر أن ET‏ مو سس الان مدي 
01 مله على نارم العام EE‏ الع ل انطباق على مد | صلى A‏ 
عليه وس | í‏ 

ala‏ لیصیح LI‏ آن نضيف ا إلى ذلك © أنه مد هذه الا نتعارات اطربية الى 
d‏ شا هدها ارسول H‏ ودلا آمام H‏ رقمة فس کت للاسلام حاوزت حدود 
الوطن وقد فتحت بقوة السیف . 

وأنه من Sech‏ أخرى ل تسكن النظم التى وضعها فى حياته GC‏ للملاقات 
الكبيرة التى واحهها E SC SE‏ الاول ؛ نقد كان GE‏ الرسول, 
bb, La Lag‏ إلى تلك الاوضاع ayy áll‏ أوللا كن 


وقد خطت الأمة الاسلامية حت سلطان خلفائه الباشرين قدما فى الطريق > 


eh او قبا ملق‎ ELE eebe Sale 





1 إن el‏ على الله عليه وسام قد كان kd‏ يصيبه الاسلام من الاننشار وممكين الساطان » 
وقد بعر alei‏ رت الى مت نی زه SE‏ . وفى سورة Al‏ وعد الله الذين آمنوا 
منک ولوا الصالمات ليتخلفنهم فى الأرض كا استخاف OI‏ من قبلهم ولمكن مم دينهم الذى 
ار تخی هي e‏ 
bäi"‏ الى جاءت ۱ الكتاب ۲ كفت Karg‏ ما جد ود من العلانات 


1! ie Kaes KR يكن اهر‎ l + al من م‎ Lu و عا‎ ldla! آو‎ 


و o‏ تمس وری 2 رن 


۰ دهع لها 
" واصو 
e Ge 5‏ ۳ 

GE geb > atat‏ و صعت vk‏ ا فده من AL‏ اعت 


ي 


Ze 


۲ Al الديئة إلى صوره‎ D ارتقت‎ Se دنه‎ 4al ان کانت‎ Aa) — بدلك‎ Dyl s- 


ساذحة — دوه سيأسية “adle‏ 


وسواء فى ل البلاد المر بية نفسها » أو البلاد الفتوحة 4 » كانت مد علاقات a£‏ تاج 
إلى التقنین E Lais‏ ؛ كا أن الا: کار التى جاء ما 

قرآن کانت مبادیء وأصولاً » بحب أن تتطور بسبب اتساع دارة الأفكار الستنتید 

كا أنه قاطوادث الكبيرة ة التى لس الاسلام بواسطما دائرة الافکار e‏ ۱ 
سم deeg‏ باب التف‌کیر فى السائل الدينية » التى كانت مقفلة إلى ذلك 
این فى بلاد المرب ؛ وكذلك كانت فى الوقت تفه تمن مسائق الياة السلية > 


5 


وأشكال E‏ ۲ أصول laia t aja‏ متار LG‏ غير نابت 


se 


وکانت تطورات التفكير الاسلای ؛ ووضع الاشکال LA‏ ؛ و تأسيس LA‏ 

۱ 

۔۔ کل ذلك كان تتيجة لعمل الحلف التالین ois"‏ کل هذا بدون كفاح داخل 

ووفیقات . وهكزا بظهر غير حح ما يقال من أن الإسلام » فی کل الملاقات ؛ 

« حاء إلى العام طريقة کال( » » بل على ا س فان الاسلام والتران لم يتما کل 
شىء » وکان الا كال ai‏ لعمل الاجیال "Aë‏ 


وريد الان أول کل ثیء أن نستمرض آمام نظر نا مض الطالب العملية للحياة 
الظاهرة ؛ aa‏ اهم څل ] صلى الله عليه وسل | [ ale):‏ بالأمور الضرورية 4 الباشرة t‏ 


و2 ىت أن لصدق alapi‏ الى De‏ أن ال ی كان A5‏ د وصح تمر pal Ga‏ به 


*الأمة الإسلامية فى مك والدينة أمة دينية سياسية على السواء ؛ وان كانت السياسة فى 
المدينة غيرها فى مكة » والسياسة والدين فى الإسلام متزجان . 
۶ الاسس الى ممتويها ااسکتاب .يادى* وأصول حمل با الفتهاء فى التقنين لما جد » على 
آن Air‏ عوا مها ll‏ یات اافتهية ولا خر Le‏ علا c‏ وا ایس هم أن بنتقلوا - ما فیعدلو ها و Se‏ 
عب الأحو ال i Sec‏ وأشكال العيادات الأصلية لا احتهاد Lei‏ . عا الاحتهاد فى أشنا 
تعلق ما سكت عنم وتاذبتها أصول مختلفة فى الدين » فالفقهاء عملهم الاحتهاد e Al‏ وقد 
تسد الله وتعيد آتاعهم عا یفضی إليه احتهادثم بعد أن اوا ی ف النظر ۰ 


جاء الاسلام فى کل العلاقات عاريقة AE‏ فى "el‏ والأصول > وهذاما ينتظر من 


DI 


Gëss 


القانون etela‏ : أن موی الکلیات BEEN Ze‏ والتفاصيل تام بالفهم والتتفيذ £ وقد بکون 
ق ذلك "A Je‏ وتلاف lisa é‏ ألا بأس Ze Au‏ کان رائد الم م zl‏ ص وتعليق الوادت 
عله ااحشاد والعد عن الموى . 

Pi سا‎ H ۱ :ا‎ 


— OD — 


أو OK‏ » إلا أن االة فى آيامه دعت إلى أن بخطو مهذه الركاة من e All‏ 


که و هه ال مه رنه IT‏ وا ترا اه 
الامور عل الدوام $ وهؤلاء الجاهدون النتشرون فى آقاصی البلاد » وعل الأخص 
Kai WÉI‏ لم يصدروا عن الدینه الى کان Dä‏ النى قبا قاع 4 هو لا ء (As d‏ 
فزوع الأعمال الدينية ؛ إذكانت الحاجات السياسية هی کل شىء » وف مقدمة 
الااعس Ze‏ . 

5 هذه الحروب التوالية » عا كان ei‏ من الفتوح الحديدة كانت تتطاب وضم 
selg‏ موق One Mel‏ » وزيادة على هذا » وضع الانظمة لشعوب البلاد الفترحة ؛ 
سواء ذلك الوضع السيامى شولا. ell‏ » أو الوضم الاقتصادی لتلك الشموب . 
وكان عر » على وجه أخص » الخليقة التحمس الذى أسس الدولة الإسلامية عل 
aiak‏ 4 و قد ساعدت A3‏ حه 3 الشام وفاسطين وموس ó‏ وضع الاحكام الاول 
اتلك العلاقات السياسية والاقتصادية . 

۲ س ولسنا هنا پسدد الاشتنال بفروع هذه الأحكام ؛ فان أثم أغراضنا عو 
هم اه هی تسوا علی امحاجة الضرورية 3 All LI‏ بدا 


تطو ر aiall‏ الاسلای مىاشرة بعد وفاة النی : 


و لسکن تیا و احدة من هده السائل ac a)l‏ حت عل أن أذ کر ها ¢ NN‏ 
من ناحية معرفة الروح العامة لهذا الصدر الاول ؛ ذلك أنه ما لا عکن إذكاره أن 
لاواص القدعة التى ضعت لاسمین الفاحین إزاء آهل السکتاب الخاضمين A‏ » 
ui‏ هده Al‏ حلة الأول من التطور „Anall‏ 4 كانت قاعه عل دوح » التساعح Oa‏ 
وعد é‏ التعص e‏ 

SoG CS ماما‎ EE 
کنب ارحالة فی اافرن‎ A فی الاسلام‎ at Ell هذا‎ lb الاسلامية » ومد‎ 
الثامن عشر » رجم ال ماکان فى القضبت الأول من القرن السايم من میادی؛ الرة.‎ 
. الدينية‎ el الدينية » التى متحت لاهل الکتاب فى مباشرة‎ 


E 


وروح til‏ فى الاسلام (cas‏ » تلك اروح التی اعترف مها السیحیون 
امامو سا 7 لها صلها فى ال ل كوم ERR 0 Jy‏ 
en‏ على هذه الآية فى بض الوقائم فى المصور المتأخرة ارد 
ءقوبة الصارءة عن مض هؤلاء الذي كانوا أ كر هوا على الاسلام » ثم عادوا إلى 
الكفر leien:‏ مرتدين عن الاسلام(* . 


وق نكاد من الستین الشر الأول الاسلام ۱ انسامح الدینی 
اانا ازاء أمل الاین القدیه وکشرا ما LE‏ 2 افا ین 
E LA,‏ ا لذلك عهد ال ی مم‌فصاری 5 ران » الذی حوی احترام 
GE EE‏ > ثم هذه القواعد الى اعطاها لماذ بن Ji‏ عند ذمابه إلى المن 


DI ga 3 N 
s » رعج مودی ق م‌ودیته‎ Kä 


RS‏ کانت ا A‏ د الصاح الى أعطيت للنصاری الخاضمين 
للدولة البيزنطية Ha All‏ 5 وعوجم | کانوا - فى مقابل دفع -ahl‏ 
ستطيءون مماشرة شوم الدينية من غير ازعاج D ch‏ و ان Au‏ من Ke‏ أنه A‏ 

على أن النقد التارحی له SS‏ يدل على آن بمض التحديد والتقید ق‌هدا العصر 
الاول ji‏ ف العصور التأخر S Bé v;‏ بالتعصب KE? SE‏ ف مع هده العصور ki)‏ 
A‏ حاء مثلا ETa‏ إنشاء الكنا؟ الس ¢ آو اصلاح:ما - Gë‏ مسا D‏ وقد Las‏ هذا 
slk‏ ل ءرة من مر بن عبد العزيز » الذى Ae)‏ هذه التدابير > ثم تابمه فها 
بعد ذلك Bal‏ المباسی الذی كان على 


e‏ هؤلاء ا كما نفسهم مهذه السياسة ضد معاید أهل الکتاب » الى كان 
A‏ أذن لهم فا منذ إخضاعهم » وفى هذا نفسه دلیل على أن إقامة هذه Sue‏ 
l‏ دقف فى طريقها مانم من الوانع . 

و6 آن مدا النسامح كان جاريا فى الاعال الدينية » كذلك من جهة أخرى 
گرا مه a‏ اناوت ید والا شوه اشه هم انیب 


. الإسلام‎ oe, واكك امون‎ j الم وثم‎ e فطل‎ H ار عاده والتساهل‎ T 
TOYI ECH بالمصية وتعدى‎ A. Le 5 غير 1 سین »كان‎ Urs 


el الشمب بقسوة » عند ما ثار ضد ظل‎ Al el جاک‎ EE 
وکافه فوق طافته‎ ek عليه با قلله الرسول : « من ظل‎ SE » ال الضرائب‎ 
فی‎ Porter ححییحه يوم اليا ا 9 .وی عصر حدیث من هذا ما رواه بورتر‎ kt 
a sell القرب من بصری «بیت‎ EA ناته‎ E ی سان ی‎ Bart 
آنه کان ی هدا الوضع مسیحد هدمه عر 007 الاك قد اغتسبه من مردی‎ Ss 
EE 

E EE Set ta الوقت النی كانت ترضم‎ e رتیه‎ 
Jl کاس‎ Se ell Opak DI القانونية » فى علاقة الاسلام‎ hl 


کم TE‏ اه شا ای اف ان 


3 یاف الفروع ۰ 


déi dë‏ بون ill‏ ون eil,‏ الدولة البعيدة : وللعتبرون فى هذه المهات 
EES‏ ناق الدن » H‏ حزم ER‏ ای الأدوق Oh SEL‏ عندثم - هؤلاء 
SIE p‏ يوضع لمم dl‏ ومثال JEW‏ الواجبة یقیدون به » کا كان يجي أن 
Loch‏ بقواعد حازمة فى حل مسائلهم الناشئة فى الامور الفقهية » التی م يكن Lä at‏ 


۰ eil oc دن هو لا ء العرب الفا‎ SE Le 


ذف بلاد الشام » ومصر وفارس » كان الئاس يوفقون بين AIS‏ وعادات 
هذه اابلاد ذات الثقافات الختلفة » وبين هذه القوانين الجديدة . وبالمملة + فان 
اخیاه الفقهية الاسلامية » سواء فق ذلك ما بتعلق Ai d Ah‏ » أصیعت 
خاضمة للتقنين . 


والقران نفسه boah‏ می الاعکام الا القلیل » ولا e‏ آن تسکون آحکامه 
شاملة مده الملاقات غير النتظرة كلها ما جاء من ال نتد كا 


a 
1 ng D 
مصو را 9و2‎ JS Aa ٠ Eae 


M FA 
" الوضم:المديد‎ lib ما * بحيث لا يكن‎ ee Ek 
> وموّلاء ذا درق التحهون الدنيا » والذن رنموا من شأن الدولة المديدة‎ 
o E دموا تسرد تفر مره سا جات وان م بولو | وجوههمء‎ 
القانونية الدينية التى تقوی من شأن الدولة ؛ والتی‎ SNE E 
الحنس الہ‎ Jel تدعو إلى الاستيلاء على ما فتحوه بالسیف من‎ 


elt 2‏ ر الدينية الخاصة باياة اليومية فقد | کتفوا فىذلك بمادات فانونیق 
واخدوا å‏ الوقائع التنازع KI ee! Ki) "la‏ ۰ وأستطيع أن أقول بام أخدوا 
E‏ ذلك عقتضى ما ریدون ؛ وزيادة على هذا تام م پا خذوا - بدقة ‏ بتلك القواعد 


التى كانت وضعت ف AAEN ags‏ ار اشدن ۰ 


ول رض عذا الاسلوب مولاء الانتیاء ll‏ کر ار وراء حیاة جدیدة 
KEE‏ » وتوافق ما قصد إليه الرسول من فقه دینی E‏ ورون أنه يحب 
آن پبحث عن قصد الرسول فى کل السائل » سواء أكانت دشة 2 م دنيوية ) a‏ 
رای ذلك كثال محتذى ۶ وکن ان ن الصادر لذلك « الصحابة » ؛ أعنى أوائك 


Z لذن عا وال فول ان داعا يعمل ؛ وسمموا منه الأحكام‎ A 


وما " الا نسان قر 5 من هؤلاء الأحماب فا ail‏ بستطیع آن بستنتج م ن آخبارم 
ما يطلب من الاعال ALAN‏ و el‏ ر الفقه ` وبعد ذهاب هذا السصر كان یب ES‏ 
الات بار التى حفظها التابمون الذن کانوا على صلة مهم ۰ وحفظوا مهم السائل الى 
E‏ | فها ؛ وهكذا من تابع إلى تابع إلى المصور المتأخرة 

ون از الحم Ce Ee bebe‏ 
عرجم أخير من الصحابة شهد ذلك وسممه من الرسول . ومبذه الاحادیت صارت 


التقاليد سواء فى العبادة أو القانون علا للتقدیس ؛ عد أن يحنت قيمتها , 


po bk 2‏ بعط إلا AR UKI‏ . وهنا تشر إلى ما تقدم من أن Ga AK‏ 
احتویا مبأدی: وأصولا تکنل Al, A At yas‏ من الأحوال و الأقضية la geasa , A5 H‏ ا کاب z‏ 
والنة على أحكام الياة البدوية الساذجة . ش 


EE Jee قد استعملت محت مین الرسول ووافق‎ UE 
الاولو و‎ 3 aslla 
E SEN والشکل‎ D Te SE ue 
٤ به إلينا هو « الحديث » » فهما ليسا عمنى واخد » واعا ااسّنة دليل دی"‎ 
بوصلون الینا هذه الأخبار والاعال الشار‎ E فهو عبارة عن ساسلة من‎ 
Jye حاز موافقة‎ A8 طبقة مد طبقة » ما ثبت عند السحاية عل اله‎ bei 
وا دا )ها ایس ال ای یی کل‎ et Eet ل‎ 
ری أنه » حى فى الاسلام توا ین اقا امن‎ kast يوم‎ 
ی زک أ رها هو ال ف و‎ LS ARA) 
EE Aig Oka الامة الا سلامية‎ E السّنة ھی خوهر العادات‎ D 
ek EE kt ag J لالفاظ‎ 
ل الهام » فقد دوی دن على أنه لا أرسل بن عباس‎ IO ورد هذا‎ All A ولبیان‎ 
ليحاج بعض الموارج أوصاه بألا مارم بالقران لانه كال و و‎ 
BS وان كان لا‎ © E مها مر‎ bas السنة فلا‎ B نت ختلفه » وبا‎ 
2 إلى العدس. الأول‎ a علي کل حال‎ Le SES cb قال‎ D رم بأن‎ 
. Au نی الاسلام‎ Galil SE وعکن أن يمطينا صورة عن نوع‎ 
EEN .ولا أستطيع آن تعزو الأحاديث الوضوعه للا جیال‎ 
رجال الإسلام‎ JE من‎ A اا امول‎ ul NE lele حادیث‎ EA 
التجدد‎ JI ؛ ولكن من ناحية آخری فانه ليس من السهل تبين هذا‎ glaa 


* يقول St‏ دايل الحديث . الأشيه العکس على حسب تمرینه ؛ أى أن الحديث دلیل 
السنة وطريق وصوها إلينا ؛ وقد عرف الدیت بأنه سلسلة من امحدثين الم . وهذا :ريف سند 
الحديث . تأما الحديث فهو ماأضیف إلى الثبى صلى الله عليه وسلم من قول أو فعل أو تقریر 
أو وصف خلق أو خاق ؟ والسنة هى الطريقة ار عية الق حری عمل As.‏ علها » وقد 
تسكون حدیثاً » وقد تكون Jog iat‏ السدابة أو الاجاع عليها . وتمورفت كتب HA‏ 
تاو A‏ بأحكام الأعمال السكايةية كبن الدارقطنی واين ماجه . : 
" ولوس يصحيح أن مان الأحاديث والستت مخااف لاف 0 حى یصبح JEN‏ عا Ae‏ الم‌ود e‏ 
لسنة مبينة لاسکتاب شارحة له. ویقول الکانب » بعد هذا ؟ عن السنة إنها تمرح a LAN‏ ان 
الفامضة » وإذن تقول له : ليست شرعاً وراء التران. . 

r<) 


— n mee 


عن بعد الزمان واكان من المنبم الاصلى ؛ بأن مخترع el‏ الذاعب النظرية 

والعملية أحادیث لا ری عابها شائبة نی ظاهرها i‏ ورجم ما إلى الرسول وأسحابه . 

. فالحق أن کل فسکرة؛ وکل حرب : وکل صاحن al gemei‏ 

مدا الشكل ؛ وأن امخااف له فى الرأی LGL‏ هذا الطر, من ذلك لا برجد . 

فى دار : السادات أو الءقائد أو القوانين الفتهية أو Weg‏ ۳ أو مدرسة 

لا تمزز رآمها حديث أو بحملة من الأحاديث Yle alb‏ نه به أية شائية . 
وم يستطم السامون أنفسهم أن يفوا هذا المار » ومن أجل هذا 


WW 52 1 NM D A L‏ 5 وضع 


d نقد الحديث ؛ لك یفرقوا بين الصیحیح‎ je خاصا له نيمته ؛ وعو‎ He 


AN 


الصتحيح من م الأحاديث » إذا أعوز زثم الترفیق بين الافوال اللتناقضة . 

ومن ااسهل أن يفهمآن وجهات EN‏ النقدليست کر جهات‌النظر عندنا » تك 
الى تحد لما الا كبيراً نی النظر فى تلك الاحادیث الى اعتم‌ها النقد الاسلاى 
صحيحة غير مشكوك نها ووقف حيالها لا حرك GL‏ 

ولقد كان من نتائج هذه الأعال التقدية الاعتراف بالسكتب الستة أصولا ؛ 
وکان ذلك فى القرن السایم Al‏ ؛ فقد جع فما عاماء من Jes‏ القرن الثالث 
المحری انواعا من الأحاديث كانت مبمثرة » رأوها أحادیرت مميحة 
` وقد أصبحت هذه الکتپ مراجم lei Gë‏ ويعتيرفى ام 
الاول ما الصحیحان : zeg‏ البخاری ( وف سنة ۲۵٩‏ ه سنة ۸۷۰ م )2 
وخیح مسا 3 وی سنة ۲۹۱ a‏ سنة ۸۷۵ D‏ مان A bleal‏ 
ارسول . وقد خم إل لهما أيضاً كر اجم معتبرة سان Si‏ ( ونی سنة ۲۷۵ a‏ 
سنة MA‏ م ) » وسن النسای 5 سنة ۳۰۳ ه سنة ۹۱٩‏ م) » والترمذى 
( وی سنة ۲۷۹ ه سنة (A‏ » وان ماجه ( تونی سنة ۲۷۳ ه سنة 885 م ) » 
وان تكن قد لاقت فى ذلك مض الاعتراضات » وکانت ؟ كتب مالك ن أن 
التی مها عادات tadl‏ س وطن Ly‏ س ممتيرة E‏ ولکن ذلك ليس من 


وحیه الحديث ۳ 


وهكذا قام يحانب القرآن مراجم آخری » وكانت لما أهية کبری فى ار فة 
وی LJ‏ الإسلامية . 


Reie کےا‎ 


4۹ س دمن a> li.‏ التطور الدينى الذى Zei‏ , 4 هیا El H Lat: y‏ م 


ee 
SE ES أن‎ K من ناحبه التطور؟‎ keg تایه شكله التقدى © وإعا‎ 


WÉI‏ متاخر ۳ عن معر فه A‏ ان SE k SC D‏ حديهود الامة الاس 


1 "AU: الامثلة | اسکثر‎ Ni وری ذلك كله‎ s aA nil الشخعی‎ Ve 


Ah ër Ziele ی ول‎ EE اسع‎ ۲ dl ذلك‎ 
من محصرله الث‎ Se SNE ”لها‎ E E 


DH EE 


شا 


«وكذلك الامور All‏ ييه aie‏ )2 وعد غير هذا | أغريب sta ۳ E‏ عن 


صله الاخود مه S‏ وفم AE EP‏ إلى الإسلام ۰ 
DIE‏ جل اكت دن ا المد والمهد wakl‏ 0 واقوال sl Coach A‏ ا 
من ie?‏ الوضوعة > وتمالم من الفلسفة الیونانية » وأفوال من حك الفرس 


Li حى‎ s 4 Sati D فى الإسلام عن طریق‎ ` ei KC BK Kaes sadlo H 
ای للا سلام‎ KA. vn ومهدا‎ ١ du Aall gagh 8 لعدم مک به‎ d ( vath 


بطري ممائس ES‏ غير مبائر تلك Li‏ البعيدة ve‏ 
والثل الحسن لذلك هو هذا الثل المروف فى الأدب Ju‏ © نلاعی eil‏ 
ان حمل E Et‏ شحار : وهو E Je‏ 
الجسم واروح . 
وهذا ما يظهر فى الاسلام متمثلا فى الحديث وسنده التصل . أبو بكر 
۱ 


:عن سعید HE Jasi‏ ع مه )» nE‏ نان عباس 


FR القارئة وتطبيقها‎ SÉ See 


كذلك عند الربانین » نقد SE‏ التمود على اسان الربانی « ودا عاناسی » 
e EE‏ 

SE a E SECH aJi kel Sei $ ! وعن العاریق دخل الإسلام‎ 
دب‎ Yı dl ۳ ونظر‎ D و‎ E و اد العدودة‎ IG G حی ادا‎ 0 ةينيدلا١‎ 





È 


` ال E Cu e GE‏ بر Ser‏ 
Ee‏ ان الا حادیت دداړا ام A‏ الاوات الهودية وأخكم AN‏ فة 3 EE‏ بدا "Le‏ 
Fal Ak‏ عن مثل کب الأحبار وغوه من الإسرائيليين . نعم فى الحديث الصیحیح شىء 
le‏ پوافق الإسسرائيليات و بعض MESI‏ العامة . ومد معدرعا الرسول E‏ هو Aen,‏ غيرها , 


رولا WË‏ 3 دیا 


— oY — 

الهودى © فإننا نستطييع أن A‏ على قم کبیر دخل الأدب الدینی الاسلای من 
هد د الصادر المودية ۰ ۱ 

والسعی للاختیار والا تخاب والتوفیق الای خير ف ال سلام As‏ نشال < 
قل تطورق هذا الوقت وصار LAN‏ ۰ و اند ردو حداب لاماحثين الذن nie‏ 
هذا النوع من الاداب الدينية : ایثبتوا ويحققوا هذه المواد الختافة ذات الأصول 
التفرعه إلى فروع كثيرة » ويكتشذوا هذه الأغراض . 

وهكذا سار « الحديث » إطاراً للأفكار الدينية والحاقية فى الإسلام وتطوراته 


< 


القدعة ؛ وفیه ظهر تطور البادىء الأخلافية التى و جدت hl‏ ف التران ؛ 


ی د 
ففيه رى هذه المركات Ae AA)‏ اللطيفة الى لم بكر ن الإسلام : فى padl‏ الأول 
مستمدا لما بعد . 

وق الحديث اودعت هده PERIN‏ ذات التقوى AL) AJAJ ١‏ من Ku‏ و اه 
و حدها H‏ والی E‏ الان دمص مثل لها 2 وأصیحت دور حول ار As‏ سواء 
فى ذلك Se‏ عند الله أو عند الانسان : « جمل ال A e‏ » تأمسك 
An‏ و لاسمین DK‏ وال ف الارض حرا و احدا 5 ددن هندا الزء تقراحم" 
املق" EN ze‏ الفرس حافرها عن ولدها خشية ان" تصيبة ؛ »۲2 ويقول. 
D A‏ اذا ر جوم 7 z‏ ی فکولوا ر چا ءخلوقایی DE‏ الساعی DÉI Le‏ 
والسكين ن asalak‏ ی سبیل A‏ وكالذى لصوم 1 مار C2 LN Wf‏ 

EI‏ فى الحديث فا يتعاق مذا المعبىوصايا وصى ما الرسول أفراداً من الصحابة 
ليمنوا بالفضائل والاخلاق الطيبة » على أرف ذلك جوهو الدين الصحيح . 
ولا إستعدى التقدير عندى من هده الوصا ۳ ایا الكثيرة "e‏ مثل الوصايا الى 
أوصى ty-‏ أن در النفارى » الذی كان قبل أن یسل مش رکا ا فاجر 1 en‏ كان فى أيام 
AA‏ الأولى KI‏ يلقت EDU‏ للا تقياء 3 اد بقول : : » على حبيبى ES‏ 
اشیاء : فقال : أحب السا كين وکن kA‏ منهم ۰.۰ 6 . 

و قد Lii‏ الاعال الدينية a LG. li‏ ن ارق مهمه || طليات الى جات D‏ 


C. 


الحديث ° شمه العمل تقدر aah‏ الى دفمت إلى عله ) وشنده ۳ أحد TERNI‏ 
العالية للحياة الدبنية فى الإسلام » والذى يدل على هيما نا کتبت عل الباب 


ست ۳ سب 


الكبير للازهر » هذا الکان الرئيسى لاملوم الدينية فى الاسلام والنی زوره 
الکنیرون » حى تذکر الداخلین نی هذا السکان Laera dl‏ عل أنفسهم حم 


الل وحدء آو التقوی والنسك : « ا الاعال SC‏ 6 . 
Së‏ ارتفع شان هذا دا أن ضار kaa‏ عار على كل الأمال الدبية ». 


D Al Jaa‏ ان LA‏ ك ولا aN‏ اعا -$ 2 )ع وشو BEE‏ ظهر 
Gët‏ لاقتناع | لومنن بذلك وعلامة على قيمة Sc Aal‏ 


كا أن التاثير الادى dJc‏ الاعتقادية رق بتطور « الحديث » La SEN‏ 

BET he 1 كار الدينية فى الاسلام‎ d لتقدر‎ angi له‎ SÉ KI 

E TEE de‏ موز ان اه 
EE‏ 


ری 


وق تطور هن ااتصور الاعتفادی الأول E‏ بظهر نی اخدیت » نوی انها Jul‏ 
على الشرك وتشویه عقيدة الترحید فقط بل كذلك كل ضرب من المبادة یشنم منها 
أن عحید A‏ غير seais‏ لدانه . 

وكذاك آضیفت ال Ha Ae‏ جلة من التقاتص والعامی ؛ مثلا All‏ 3 
الأممال الدينية » بان يقد بها کب |تجاب الناس » نوع من الشرك » لأنه وضع 


غمها بإزاء التقكير فى الله AR E ES‏ لایتفق مم الترحيد ؛ 


وكذلك Se‏ نوع من الشرك » وعلى هذا الاساس آمکن أن يكون فى Së)‏ 
ر ر EE‏ أعاق التفس » وآن 


نسم مدا المعنى لش ره واسعة . رک a‏ 
ومکذا» وضمت غاية الحياة الدينية أيضا وضعا ارتی مما كانت عليه فى الاسلام 


الأول ¢ وقد la‏ هنا y dÉ‏ عکن ادراحها 3 الصو فیه التأخرة 03 ANA‏ محر هدا 
عام الاتفاق 


يشوك إن Lid‏ ( إعا "LEM‏ ل بالات ( ی متاخر 7 DEER‏ دعوی LA é ALA‏ 


e 


1 
Haah‏ خعات au‏ گر و هور امس i‏ 


4 لی الرسول 3 وصدق علية اساءعون‎ yi EE 
Au ره رسول‎ bF 


وعو یذ E‏ امور الحديث . سوام باطل E‏ وي كر التطور فى AE‏ ء وهر کا ترئ . 
بوإذا ثيل إن الرياء نو ع من الشسرك e‏ فالغرض من ذلك zë‏ والتعيد من هذه A‏ » ولايراد 
شرك All) gitt‏ . 


9 


g>‏ بقال إن ذلك سور فى 


يس هذا فما یظهر موضوعا بل dl‏ متفق عليه من كار UA‏ حيث پوجد A‏ 
t bus 0‏ وذلك هو الحديث القدمی in: dan‏ رال DEE‏ دقر ب بالتوافل 


2 
E‏ : ؛ فاذا أحبيته 5 ER ts‏ به 6 و بعر د الذى KÉIERE‏ 


ای یبعاشن بها ورجله A‏ بعشی علها زر 

LAE ی سواء فى ذلك مايتملق بالاحکام الفقهية أو الامور‎ S 
إلى الرسول بواسطة ساسلة متصلة إلى الصحالى الذى.‎ Lee) والمذيبية » رجمها‎ 
, العادات‎ 0 EC cl قد اذه وال من‎ Ka 

والنقد: ااسامون أنفسهم لم يحتاجوا إلى استمال کنیر EN‏ اک يستشفوا 
Sëtzt‏ هذه الاختلافات الى لائتفق وظروف الزمان الوجودة فى تلك الاخبار A,‏ 


Sa إلى صحة قسم‎ e ا تلك اللهم او‎ ia تستدعی النظر‎ See 


Be Ma 
ETS Jà ASNI عند ممار: زد هده‎ Zull ی‎ 


H‏ ود ممت a~ Le)‏ هو لاء از e‏ الذن كانت شم 3 SN‏ 8 مه شرم 
شده الا حادیت ۱ نادمه و ار هادن | ناس Ze Ee‏ رف شير من SES‏ ¢ عمد وفاءهم 
Ae S‏ من La‏ فى وضع أحاد sS‏ لايرونى هدا 

م را GaN‏ والاستقامة GER Gë‏ الواضع Aati‏ إل غانات طيية ۱ 

وقد کون ازاوى ی مم‌ما ف SE‏ ۰ مع ذلك EH‏ رحلا شر La" La‏ دلاث. 

3 شر ده ER‏ امته الك اشيج هيه ds‏ و احترامه الدینی 3 اد ذكانوا قدءا ارون WA‏ غضاط 
ok z: RECH‏ فى الحدرث kas‏ غير eg‏ ۰ : «كأن شال عن D‏ لمی ف A‏ ۳ 


a A za عليه دعل‎ Ce 


و حم ,روون KEN‏ ناحية أن النى او ا بااثار 0 Wu pet‏ تاحیه ا خر یی 


مب را 





* يذكر ایضا Asch‏ فى اخدیت ث . وبری الأحاديت الصحيحة کاحادیت الأربعين ادووية ؛ 
lan: les‏ رال عدی قرب إلى Di‏ واثل 4 BU‏ شك و الار تیاب 0 EES‏ ۳ ذلك ان SC‏ 


ص 
الخدت سایق لايناسب الزس, الأول للإسلام . والحديث Jr‏ اميم الذى دأبه ١‏ 

"e 5‏ ۲ 0 و E‏ 
الدن بن دثال من جوا ۰ ze‏ ذها اله 6 هی داعأ فى ملاعه لا : Ac‏ عن اأثمر Ant‏ قد Län‏ 


aal LA n Ef يه‎ Al اأعرب ق‎ E 36 ه 3 و هدا حار‎ zët قەر‎ ah e 


دل تو اد 
اثر اد وشیا è s Ala‏ والعنى الذى All See‏ فلا ااتصر وه ی و i sAr‏ حود < وما EN‏ ذلك 


LEE] 


EAN E in 3 í ET ل ماد آولا‎ x Hakl ی‎ Act 


- Lei 


— و — 


مقررون A:‏ هنا DJ; Saal]‏ منک التحديبث Ca As‏ حد لو | SCH Lä D BH Sa‏ 
عنى CH BS‏ عل کتاب اله » فان Als‏ کتات Ai‏ فان | قلته؛ وإن خالف کناب 


ألله aip‏ ) ؛ وماروى عنه من أنه « مائيل من فول حسن نانا قاته Tu‏ 


ا اعت وضاع ادیت دورم امام الناس 4 وقد اعترف اشن 4 مالك » 
الذى صاحب الرسول عن قرب عشر سنوات ؛ عندما سكل e‏ يحدث عن ell‏ دل 
حدثه به فلا فقال «ليس کل‌ماحدانا به slar‏ عن انم BEE‏ ال سکذت پمشنا». 


E E EE 
ان‎ KN D التامود‎ ó حاء‎ le هد ا‎ Sieg وید‎ KR أن بوافق عليه الرسول‎ SES e كيه‎ 


کل مابفزل أحد التلامدة ق El All‏ موافی لكا a EE‏ 


Mav 


Ja LAs الحديث تساهلا عاما‎ SCH 2 i Ss وقد وحدت‎ — ô 
ولکن علما. الدين الأقوياء كارا‎ Je الاحادیت الحاقية » أو للتماقة بفائل‎ 
SE خن‎ Gen على مثل هده‎ SR E يقابلون ذلك مين اد حيما‎ 
الذين یاتون باحادیت عتلفة‎ cl اله امات الآراء‎ E AC هذا على الا‎ 
عليه أحكام‎ ge ge هذا‎ Ra آن‎ LG, فلاس من لحك‎ ¢ le ka متمارئة‎ 

اامیادات وألفقة والعمل į‏ 
فك est,‏ فک رس ان رم د پیب را راد 


ا حون خا الأحاديث الصحيحة عند“ وسائلثابتة لاستنتاح الفراعد 


ei 


E E Gët echt?‏ ابر ان هنن پاستممال الاسر 





* الماد Au baie‏ اخدیت » وبيانا!.ول واار دود » ودرجات كل من دبول واأردود 
كان echt‏ مد 01 ألا شك ی Ae‏ با ioa a‏ ونيد 5 رفوه 5 او Pashe HE‏ وا 5 
j S 3 i Se‏ 
ی هذا الاب É‏ وحديثءن کت على متمد dads‏ لاح ` والحديث لاحر الذى EEN‏ 
Labh‏ على القر آن 
ga WC 7 ۱ 8 ` eil 1 EN‏ 7 ۲ 
الزندقة ومن لا خلال هم ء ينون نه هدم in pth‏ واعین کناب A‏ إذ کان انه ود 


4 دای‎ 
e 3 


فيد مقال و »من بتو حجان رده وإنكاره : وقد کان ذلك Y‏ عش ادا 


1 7 zë ۱ 1 Se A ۱ 

4 Je ا حتحاج‎ BEA Mt « ف هذا المي سماد‎ LA الس وطى‎ a Al وقد‎ ٠ KA فی‎ 
۲ £ a E yT 5 7 ; 8 
عن الشائى‎ KÉ فيه لهذا اخدیت ود کر‎ aen e فى مسر‎ DE SC 
A D vd A ZK: 

A DÉI‏ سنده LE‏ أن کرعة وهو due‏ . انظر سس :۱ E‏ ا 


"Vë A4 


را لس أنه sia‏ : 
tie‏ 3 


spe 
BEER والاستاج وارأي الشخهی‎ 
كان شام ار در كاه قاقد ریم یه تقاط‎ 
E التمالم الفقهية ولتفضیلات الستسملة قد‎ e .ولیس غریپا أن کون‎ 
كذلك بثقافات أجنبية » كا أن المارف الفقهية الاسلامية حمل على سبيل الثال‎ 
eeu كارا عور كور رو افق‎ Gr الت عة‎ Zell کا حقق ذلك‎ - 

اء فى ذلك من ناحية الطريقة ؛ أو من ناحية الأحكام الفرعية” 

5 يكن © ذهذه Ge‏ العاية التى ازدهرت فى أثناء القرن الثانى 
See‏ إلى الثقافة العقلية الإسلامية مادة جديدة هى « عل الذقه » ؛ ذلك 
القاثون الدینی الذى leck Al At Le‏ المكنيزة Set SE, A A‏ 
ebe Léa k allg‏ ای السيانين ار كاف eebe‏ 
باروح الإسلامية إلى طريق جديد ؛ وامنی بذلك سقوط الدولة الأموية وقيام 
الدولة العيأسية . 

El‏ کل i‏ ی حاولا Aal‏ ؛ فرصة بحث A sl‏ رک all‏ وحدت 
Ko‏ انق وق اهاز ات “امم غض النظر عن الا فک ر الاسكية التي 
ارت نی تلك التشیرات التيوقراطية الى کساها el SÉ‏ لابه WE‏ , 

۲ ى ذلك أسلافه‎ d Lo 

وآرید الان أن أشير إشارة diga‏ أن الانقلاب الذى 100005 
مرک BALH‏ م بك ët‏ یانب D E Ee‏ وا ف انیت 
SE E E‏ فالعلاقات الدينية » فيدلا من الأمويين الذن حك علمهم الأتقياء 


D 


بام Jel‏ دنا 0 والذن اشتموا a‏ فى بلاطهم 2 لمشو ق وگ قصورثم و ف الصحر , t‏ 
بالتقاليد والئل العربية القدعه - Ja‏ هؤلاء جاءت سلطة « ا E‏ 


2 TEE 0 


کر أن الفقه الاسلای تأثر بالقانون ال esis Héi‏ » وعى oS tiud ies‏ وم يقيءوا 
í BE ig‏ وإعا نون اتقاس مقومات AN‏ م والحط مها Ze‏ اهوی SES ¢ Asal! a‏ 


A 2‏ 
o BD‏ سلاى معروئة ليس عنما هذا الرأى ان ی رفون به . ومع هذا | e‏ حنينا أن نشم إلى حث 
الأستاذ !اک ee‏ ا A de East‏ اه الان س الى تشر بالأهرام و das‏ ااشبان 


1 ال ةدر قن‎ ent الرأى‎ ١ قفیه دحش هذ‎ í ١ 6 ۵ dE SÉ A SËCH eg سفن‎ 


Let‏ المباسيون حقمم فى السلطان EE e vi Rr p‏ > كذلك 
EES E E‏ النی وما يتطابه E‏ على أنقاض 


SCH 27 ذات یه غير دنه‎ 9 ۳ gh Aie ۵۱ مه معر و‎ pe 


sy‏ اجم‌دوا نی الاحتفاظ e,‏ الظهر OY‏ حقهم يقوم عليه » وعلى هذا ل بقبلوا 
ةط أن يكونوا ملوکا » بل .آرادوا أولا وبالذات‌آن ei bes:‏ أمراء دینیون » وأن 
تفهم حكومتهم على Wl‏ حكومة دينية . 

وفىحكومتهم - خالفیننی ذلك حسكرءة الأموبين - کان القانون‌الدین هوااسبيل 
وت الق کر ابوک وار كنا للدي وین اما ان كرن est‏ 
حقا نی انظاهر لديا مهم باق E. WI‏ توصلوا به إلى الك . وأفاضوافى الكلام 
المدهون فى تقديس الذکریات النبوية » ون ى كلام ظاهره الصلاح » مریدین بهذا 


وقد 5 الأمونون هذا النفاق + ولو أنهم LE‏ عتائين بح بالعقيدة الاسلامية 
Lach‏ براءوا فى وظيفهم بر جوع إلى الناحية الديية » وسترجم لمعه احرف 

وى !بان حك هذا الب تكن عر AH‏ وحده؛وهوأحد الاعسا. لذن روا فى ve‏ 
AL‏ دالذی Ste‏ حیله ek‏ السیاسیه على سقوط azv‏ > هو الدی Ae‏ آن 
نسم عنه أنه رفض إعام التأسيسات اکومية اللازمة للدولة :وهو وحددالذیعکن 
آن AA‏ عنه هذء AE‏ ال Gel HE‏ عاله » عندما آخبره NL NA‏ 
واحتیاجها إلى نفقة خاصة لمارتپا » فرد عليه پقوله « حصنها بالمدل ونق طرقها من 


. ومی كلة لاعكن أن تصدر عن ۳ وس‎ 0 "Ty 


ومکذا كان القول اى LI:‏ انماشمة شمار المباسیین » ارات الذین کانوا 
محاطین بالظاهر انمارجية التی كانت عند ملوك الفرس من آل ساسان » كا أن اأثل 





0 2 أن Ap‏ ین عبد de Al AA‏ بالأمور السياسية على ستوط ية . ولو کان 


ون کر لثبت تکوم و ينتقض Sec),‏ ؟ وإعا برخم قوط SE‏ ا کان ite‏ بعض 
GH‏ عم 5 LI‏ فاا » abia‏ الماثمربن H GEN‏ گاید ھم وغفلة وا كت E, pr?‏ هو مین 
فى التاره , . ۱ 


OA —‏ مت 


EN‏ للحكومة الفارسية من Dr‏ ی الدین و الدول:(۲۳۱ کا انال سج الظاهر للدولة العياسية:. 


فليس ادن هو معاحه الدولة L bo‏ و AE‏ مسلا IA Li‏ ليه . 


فن ثم يستطيع الانسار أن بتصور بسمولة مقدار الارتقاء الذى سادفه رجال. ٠‏ 
الدين فى البلاط وعند الحكومة » فإذا رم الأمر تنظيم المسكومة أو قانونها على 
الفسكرة الدينية » كان هؤلاء المتنون SH,‏ وعلومها الستنبطرن للفته ‏ القدمين 
لاقيام بذلك » ومن أجل هذا كان e‏ هذا البيت هو الوفت الناس لازدهار الفقه. 
الاسلای AA‏ أن بدا قليلا متر uol‏ 
ول يكن النظر فى الحديث النبوی والبحث عنه وروایته جرد تمل نظری من 
أعال التقوى » ولکنه كان ذا أسمية مماية كبيرة ؛ ذلك بأنه ۸ تسكن توسس آمرر 
الفقه والعيادات عى ذلك فقط » پل كذلك شکل الدولة شم القضاء فى كل الأمرر 


العمأية ؛ فضلا عن وحوب Als‏ النظم ألو طنية الاواية وطليات الفقه الدينى 


وذلك كله كان من الواجب استنباطه والقيام به بناية الدقة والكهل : وکان 


من عدا تعلور Aaall‏ و یمه L‏ وان حاء دوقت aai!‏ والفقهاء ۰ وان صار kA‏ 


العظم هو القافى . 


و سکن الد رنة Lin t‏ | الاسلام E‏ ومر طن p3 Aill‏ دز التقرى Bet‏ 
BT ۲‏ ی و که ز ۱ 
و حدها التى كانت > محر لان ردح azali‏ الد * بل fe‏ وسدط الل 
بان الهرن ؛ ومن هنا EE Al‏ الدولة اایمیدة شم قا وغر با ونطورت ی خلال 
اخلفاء دراه Je‏ الفقه ء ول الناس s: Sias ka EEN‏ ۹ الاب , D paR‏ 


Le‏ هو عند 3 ثم ميادىء LEI,‏ حل ده 


Ba 


Di 


هذه الاستنتاجات لم Gg‏ متفقة بمطمأ مم الیعض : بل كانت هناك 


. وجهات لانظر وطرائق قافن هؤلاء من بعطی امدیت الاهية الأولى‎ kal 
Ua : أجربة غتافة عل :فس السؤال الواحد‎ li ولكن الأحاديث التمارنة قد‎ 


KS ی‎ äer? حودة نطراً‎ A e عند الاح‎ NEO cl 


ت 


اس 


الأحاديت 2 فهم بر یدون Au Ji‏ فى قياسهم : > إن العادات اة یا لمات 


Vi 


و الاقا £ لم والحقوق العر ورف Aa Be KÉ‏ إزالما عر 


on 


وقد Je‏ الفرق بين هذين الدهبین ؛ التخالفین فى عرضمما Ae kl‏ 


A 


ع 8 8 F Sr:‏ رت 
ومدازس امت عن Lien)‏ ف تفصيللات الا حکام LIN‏ وی الطر رده é Zu‏ 


R 
. و نسمی هده مدای ولا می ور فا‎ 


اوقد KÉ Se‏ الرحال eech‏ من أول الامر abl | SE Sch‏ ¢ 4 وم ۱ 
NEE Jaat‏ " و احدا jes D‏ هذا الأ اس SEEN (AE‏ اد ۰ وی : 
النادر al‏ يهم Ké‏ هؤلاء All‏ وين الاين E‏ الغير م۱ alal‏ | احکام فاسیه ۱ 
d‏ دظهر أ لتعصت الدهی الا عند ما ازداد aall‏ عند الفقهاء 2 الا ی Ku‏ ۱ 


موصعم لوم أهل الحد 0 


وعلى العمو 1 Tea Aa‏ بالا مح OM‏ الجميع هدا الحديث : D‏ اختلاف ی ر e‏ 0 
ودنا من الادلة ما رويد أن هدا البدأ Je lel‏ وجهة التوفیق ضد المت » الى 


وحیها العدو 6 الداخل واارج 4 هده الاعال الفقهية Se : AAL)‏ 


ا 
tt‏ 


وقد بق إلى يومنا هذا الاعتقاد السائد بان الأعمال التخالفة لامذاهب اافتهية. 


Bes 
۳۰ 


e e leas 3 pbt أجع السفون عا الاعتراف‎ RÉI ep 0 cl: SC 


Lë 


اه فلت SH‏ با كلها مس رده * للتصديى عل الاساوی ما اف ES‏ إلى 
= 


ear‏ هی انر ل را راما شا رل 
ولا سند کی on‏ 1 فى الاعال الدينية D‏ ولا بر معط بشکل معان م ن الاشکال 3 وقد 


م عمد الوهاب الشمرای فى ميزانه El‏ رجه « رون » dÉ‏ بالمرائقة عل هدا . 


c li>‏ بنج Yia‏ الذن Wa Ce‏ وەت D SECH >y‏ => ريا وراء الطمع 
ق‌الناصس € من KE‏ معاد مهم E 2 ٠‏ ذلك zb‏ ی دمشق الشافى © eg‏ الدن 
الصلتى (۰۹ع۱م) e ee al‏ الانتقال A‏ نفسه هو 


ساب Seli Bet í gesch‏ عليه هو الذى كان مدعاة Al‏ 





ach ga‏ ( اختلاف آمتی رحة) وله ردا من 1 سامين تا تی مپاح ة 


وما عرفت As‏ اأظالة الاای ااعصور EI‏ ومن WT‏ ۶ ااستشر قبن DEN j‏ 


— Ae — 


ويستطيع أن یتمذهب الشخص فى نفس الوقت calas‏ تفه » وكان تمد بن 
-خاف أحد عاماء القرنالخامس المجرى ( 2۱۱۳۵ ) باشب بلقب ( حنفش ) لأنه غير 
عذهیه ثلاث مرات فى وقت قصير »فسكان Ve‏ * عم حنقيا ٠‏ عم شافميا ؛ وقد اختصرت 
فى لقبه del‏ هؤلاء COY‏ وصحد فى الما الواحدة أن الاب وأبناءه بتمذهبون 
عداهی متلفة ؛ OK‏ حد الاخوین / مديئة القاهر 5 شيخ التفية والاخر سیخ 
الشافعية فى نفس الوقت » والاول هو azi‏ الشنبری Wa‏ — ۱1۸۵۲ ) وکان 
a‏ بالشافى الصذیر . 


H‏ 32 غير هد | ی المصور الع 58 ره 2 أنأحد الأقماء ف دمشق دعا الله A‏ ررعه 


í OI NM‏ ولاد H‏ احما ل كل وأحد مهم Je‏ مد هب a‏ ن الداهی E‏ و زید 


` مصادر نا D‏ ذلك آن A‏ استحاب ae‏ ولا Aa‏ غر 5 مايروى عن ٠‏ عاماء ع هور کل 


6 من فتاو ام ثم على مذهيين متخالفين ى الظاهر‎ Big KÉN ن أنهم‎ b 


و هده النواحی EE‏ 2 ۹ ل تسكن aa‏ و حودة bä‏ ف المصور الأول die‏ 


أزدهار العاو 1 H‏ بل كانت كذلك A s‏ العصور الا ره 7 Aa H le‏ لب الداهی 
sl‏ إن عند ll‏ م الدمم‌وری ( ۲ ) الذى كان سور و ری اة 
Je ۳ Sa ) 3 EEN‏ وظائف الأعضاء وق de‏ النیحو 1 والطلاسم وا كتشاف 


عيون الاء وغيرها ) » وقد كانت ناواه على الذاهب ار وقد کی تل بعش 
aS‏ کتبه ( کشت || المیون ) التو ی SU‏ الشافى í hH‏ و د أحد أن ذ فى ذلك 
c Abliz‏ أو أنه تالف all‏ اعد أو وجه الصو أب . 
وقد يميت من هذه Als) ha ahl alili‏ فىأمور قليلة قالعيادات والماملات › 
أرعة مداهی por‏ العام الاسلای فی هذه AN‏ . وک ره D‏ مدهی دون أ D‏ 
بلد من البلاد الإسلامية يرجم فى بد. ‏ مر غالا إل حالات شخصية كان لما تأثير نی 
ذلك ؛ کدخول ل تعالم أ أحد هذه الذاهي بواسطة أتباع ذوی. مکانة استطاعوا 
e‏ الدرسة . 
وبواسطة هده Béi‏ أت نبت الذهی ji‏ شاف 4 és‏ — ۰ ۶ ی نمس 


>b‏ اء naa‏ ر.» وف A KSM‏ هد وف جنوب بلاد العرب 6 ومن د هناك ul‏ إلى 


= 


العام àl‏ مد یی وی 98 ES DR‏ ری دن E‏ وف شال أ ani EH‏ 3 كله وق LL Lal‏ فمل c‏ 
[oeda j> ¢ H ln D 22 EE‏ ا مالاك ن ët | LI‏ ۷۹ ھ — Jones‏ 
وقد بعت احیان الشئون الاستمارية TF Ko‏ لاخ سيين العلاقات الفقهية 


لأشعوب الاس OK‏ | ۳ لا . 


و ها £- a all‏ به السکتا ا الذىأخر Gi » Ac‏ 


ريو حویدی وستتلانا 
Se 3 Ge‏ ات الايطالية ؛ وهر رجة AKI‏ الفقه ER‏ 
D‏ امسر A LU‏ بن ! سعداق ع«( e‏ ملاحخلات‌ومقار نات EE í‏ عل علد SE‏ 
Wi e L a ۱۹-۹ )‏ الع ادات والعاملات JiS,‏ ی KÉ‏ اب D‏ م ماوخ > azal‏ الاسلای 
i; E Ll‏ و الشافى والحنيل ۳ ٠‏ الذى مور Al San‏ اشندی السام 


۰ الار دع‎ alal! Aa ارخ‎ Aab 
i S SE 5 


E EE‏ ایس ار( 
وكذلك اشنود السلون» مدهب A‏ حنيفة 0 حول ۰ & VIN‏ 1 الإمام المعتير 
افق اكول عو فية لدوم ازای ل اوجرا ارك عا باب فاته 
الإمام أعد بن حنبل ) ۲۵۱ ههه م ) وهی تمثل الناح الظاعر SA We‏ 
بالسئة í‏ وكانت J-‏ ذلك حوالى العرن >E gat‏ مو جر ده DË‏ دان re‏ ما CN‏ 
O ell‏ وسوريا وفلسطين . 
وبقیام اممانین » کاصاب الساطان ف انال الاسلای » انکشت e A‏ 

LA De‏ لم Jul ceall‏ غير المتسامح شيعا فشا 6 فى الوقت الزی : فوی فيه قوذ 
zÄ csali‏ 5 کون لنا فرصة هده vk lal‏ لاسکلام على هذه الولاد: الثانية 
ادهب الحنيلى فى القرن السایم عشر . ومسامو الولايات التحدة » ومعهم الفيايييون 
بقلدون الذهب الشافی . ۱ 

EK 1‏ وهنا ڪل SS 0 Fe et SE ec E‏ 8 حاو ر الفقه الإسلاى أ كثر 
من غيره » ویصور العنعی ER‏ للانةساءات الظاهرة ف EM Aill PRE‏ 


انفاص ؛ وهو الاجاع . 


8 ناء Eech eg‏ زار || نغاری ó‏ الاعال اعتر WK s‏ دار رد WG‏ السلین SC‏ 


تومبدا » وبق le‏ لى الدوام معتيرا مع استمالات نامه وقد حاء هذا الاعل من قول 


Aen دی نظام‎ ts ی‎ dai دمن‎ D H OK gi nie N » ارسول‎ 
اس‎ 

« احار الله من ثلاث ۳1 بدعو ء یسک یک 7" | »وال تعر أعل الباطز 

(CD; أ عل خلالة‎ ansias وان‎ ghi عل أهل‎ i 


۱ 
نا نمم » Kai‏ على أصل « ال ماع > النی‌ثبت نظریات أهل المنتالسادین(۱۳۳. 
hitto-‏ لمر D‏ إجماع 4 شت شلد الفسكرة الاساسية ف ادهب السی ۳ الإسلام 0 
ی أن الا جاع N‏ بکون على خلال مطاقا . وستمر ف أثناء عرضنا طدا الیحن 


تطبيقات كثيرة هذا الأصل وعر الاجاع » الى يمطينا الفاح ل 5 


näi‏ دارم الطور 


الاس رم نع Aa‏ السياسية ۳ slaze‏ د واأفقيية Ale us H‏ الأمة الإسلامية Le‏ 
Wi Esto‏ أن بکون D Balo la‏ ورك Dei‏ ترك لأس اأسويدد 


آما أن هذا 1 ظهر فى الإسلام فقط فى عحرى تطوره : فیدل على ذلك أن 
الإنسان 


ن ل ستطع Jeem‏ أن يستدل عليه و شته بالقران S ET‏ آن الام 


HE‏ 3 ال EPON-‏ باصل الاج جاع Lo‏ ۱ لى قول النى de‏ یه مو جت ادراب 
الامور DEE Ji‏ ¢ أزم دا "ره من da‏ را حیعا سكل Ai Lë‏ اله 55 A ia‏ 


mi Ella Ac EN 5 من ۰ الضعف والاحهاد‎ SUD = رج‎ e A أنقضاء ء مدا‎ Aa و‎ t DÉI 


dasal ن آن‎ ۰ EI Off عن‎ ell إجهاده لنفسه ۾ ف‎ nges معورمتن 3 من‎ BESE 
دی‎ Ai تبون ۰ له‎ 8 Ai أل ر سول من(‎ „Jia و من‎ D ` : وش قوله له تعالى‎ i kale 


۰) 


GA ` dÉ 
0 حم وساءت مرا‎ -4> Ady ۴ نو له‎ o aail ایہم غير سبیل‎ 5 


وهذا عدا الاحادیت التكثيرة التى متمد ale‏ هذا الا 

Aen?‏ یکو ن کل ما أجم sde‏ جاعة السللین‌سوابا ویستحق‌الاعترآف الواجب: 
تویکون سح فقط : زا الذى أعطاه له الاجاع » ولا یکون ميا من تفسیر 
DÉI‏ سوی ما اعتبره الاجماع صرحا » من إقرار لنسخ القرآن Ay‏ ومپذا المنی 


علك الجاع حق الإذن aadh‏ . 


و هده الاشکال الاعتماد یه و حدها کو ? "ei‏ للدين عندما ka‏ ول الا 


اع 
Wie‏ 


ن حدما ۰ ولك 


کي "e‏ اش 


5 e ter JA a 1 5 3 ei S 
REY من الاعص‎ all جاع تذون‎ ZA وافق‎ e الاش كال دن الميادة والفقه‎ 
 تالدب السيادة عندما دم ترف إجاع الامة‎ dh iai Kew Je وعؤلاء‎ 
1 1 7 Be ۳ 5 : D 
ER Jat! ولدن دا من سوت الشمت‎ E دم کی هرا عن اجماعات منظمة‎ 
, اله الحطا‎ Gba 


E 
cl الإسلاميةيستطيم أن یدیع‎ 1 ie MM کیف آنه بواسطة‎ Ab 
غالفة للاسلام‎ been SAS ie والا عان الافکار الدينية ا كانت مد‎ 
e فسکانت تقرر وتابت واسملة الا جاع > و بای الامر بالوائقة عليها من أحل ذلك‎ 
Sch, و یک‎ Kate و ای نها شا ارت الم‎ 
الا عتمَاد‎ 
من ال‎ e وکانت دائرة الإجاع فى . ی ای ره‎ 


:الدينى ادد a i‏ وقد حاو لوا Auf H Us‏ بال ز مان واکان ¢ وسان أنه هو إجباع a Le‏ 


١ ر ات ا‎ LA بازاء‎ aJi aa? عکن ألو‎ y waz ؛ وهو‎ Laat نه‎ zall أهل‎ A 

5 5 E 

Le أن سرك الا‎ 0 Ga الدينية‎ Ai زرد"‎ P í 9 c DE حية‎ WE 
& S ن من‎ 


حرأ مرو کا إلا All‏ زی لاح 42 i‏ 
واخيرا و حدت Jacl‏ مان ان Le re?‏ و ن الشمالم والافكار الى 


8 A 
كعم اس‎ 


من هل ال والعقد فى زمن معين E‏ فیم ان الح فى بیان الفقه والملم واستنتاج 
ذلك » وم LLJ Ae ai Ge‏ 

وستلاحظ حما أن هذا ah‏ النسبة لاسلام رق عل پذور التحرر ا كات 
الإسلامية الحرة + والتطورات الستطاعة £ ذهو يقدم » ضد ديكتاتورية الجود وقتل 
ااشحسية » قوة لاتمادل » وقد حقق على PN‏ ق تاش کال مهم مطا ةة الإسلام 


up Lu c ود‎ pezi 


تكن Al‏ یکون Ach‏ ی الستقبا ل وف ا 


ق أن هذا 
et Aach‏ و ل عند عددی الا سلام ó‏ عم ا 3 فهو اليا ب الذى حت واسطته 
ان تنفد إلى بناية الاسلام عرامل القوی الشابة . 


۷ سب ددن $ بدأ الاجم جاع ر بد أن لعيك ۱ ۳۹ SS‏ الاختلافات الظاهرة د ىق تعاور 


GAES 


50 و‎ 3 HE فر | الداهی الزک وره‎ EA الى قليلة‎ E ولسدت هناك سدع وی‎ 4 aanl 


$ aigi na ذر وا‎ p? däi لى‎ Le اختاد نات تمعن‎ oft L ا ما‎ Lu 


ER‏ الاختلافات الشكاية وجد على سبيل الثال ؛ نی أتمال الصلاة وهل 
A‏ 


SC 


لسر او اتير Lä:‏ 4 وال أى SA A>‏ نم الصلی en SÉ dn A‏ بل Re AM‏ وعند قر 


: of شكال قليلة عند السجود وا‎ 1 A ان‎ ie 


از 
Ai‏ 


وهل يثرك يديه ( کا عندمالك ) أو و يضم واحدة فرق الأخرى » وهل GE‏ ذلك 
فوق السرة Ke EK‏ . و وحد اختلافان رد 7 ó‏ ا تة الصلاة عند ضلاة اراد 
لات Kell‏ » آو D‏ ما آخذت E,‏ بین السلین ؛ وهنا Jen‏ موقف ألى حتيفة 
فى.عداوة الرأة إزاء بقية الذامی الأخرى 

من بين هذه الاختلافات ماله خطر كير مه من الناحية الدينية ؛ فلنة Sall‏ 
N‏ ى العربية » وکل الا کال المسادية تقال glatik‏ ؛ فاذا t‏ ع 
الشخص النطق بالعربية » Se Lé‏ ح له A Si‏ 1 ا وغرها م ن التران azid‏ 
Ai Ee‏ حنيفة وحده » الذى کان Jio a‏ ثارسی > هو الذى jal‏ ذلك. 
لأن ال ot‏ قد ee?‏ الك السابقة : « وانه إنى ز ا 6 ؛ وهده كانت 
بغير العربية ؛ ومن هذا عکن لغير المرب أن یژمنوا به کقران » وقد امه خصومه 
dt‏ إلى الجوسية » إذ فسكر أول الأمس فى الامة الفارسية . 

و کذلت وحدت اختلافات فى jaa‏ خری من ع الحياة التعيدية فى غالن الا ole‏ 4 

AE lt‏ مبنية على قواعد kent‏ جىء على الاخص GAEI‏ بين الذاهب 

بالنسبة لاقضاء والكفار: ٠‏ 

A Je~ ن سهو ؛ يرى مالك وابن‎ e hall ری أ حنيقة متساعا | زاء‎ ku 
صيام هذا الیرم لا بنقع لا فيه من جرح للقانون ويوجبون قضاء هذا اليوم » وكذلك‎ 


۰ cals الصوم غير‎ JA ضع کیت‎ LI ضر‎ Jl و دود عدر‎ Ae اقم اء للفطر‎ Aschlag 





V D Ki‏ فة بعداوة A‏ 3 و Asin‏ ‌هدا 2 ele‏ على H 2 Aen‏ الصلاة تماق KE ¢ Je‏ أخاق 
3 آن بدرس السألة فى Bag‏ ب الحنفية ويدرس أدلتها AH E‏ واستيصار ۰ SE‏ 59 
dÉ EE‏ سلفم رقين de‏ هم أن ا کل WK Ji.‏ فى الا سلام E‏ شحصی LI KÉ‏ ع ااا c‏ حا 
ن تدرثم . ومن هذا الاب iiio E S E aida‏ قراءة AN‏ 2 انار س 


س 9 — 


وزيادة على هذا فإن o HI‏ الذى تاب ورجم الاسلام يحب عليه قضاء AN‏ التى 

أفطرها أثناء ارنداده + وقد أل أو حنيفة والشافی مثل هذه اللاحظات 
A‏ قضاء المرم . 

فت فة ech‏ الروایات القدعة > الى بغاهر أن A ell‏ مال فا إل 

“ىء من التسامح > بمطینا نی هدا pt!‏ فر صه ميان الاختلاف فى ٠ siji‏ والتغار 


de 3‏ افران شش لنل طمام ل ارات ؛ قد Zi‏ عل الاختلاف فى ارای < 


و الا ز فى ذلك هر اختلافیم فى لم اليل الذى اعتبر YA‏ فى يعض الذاهب وحراما 
ی المعض Ge AC "7 AN‏ » إن هذه الاختلافات ویر من هده اون 
کانت ذات Bech‏ من نوع تفصیل الوقائع وعد ها فرداً فرد(**۴ ؛ وان الكلام فى 
الغالب موجه إلى حيوانات لانستخدم الا نی الطمام۲۳۳ ؛ ولسی سوق dE be‏ 
على الاقل > وهو أن مالك عا لأمذاهب الأخرى Ge 1 alab SS KE‏ نات 


EN 


الفترسة ؛ وان كان GAEI‏ ءنده O Lu‏ إذا d‏ نكن رده قم Se‏ 

E E N OE‏ من GAE!‏ يدور حول الانواع 
GER‏ لا حکام من درجة الاباحة أو الكر أهة + ودرحه الوجوت والاستحياب > 
بالنسبة Jod‏ خصوص أو رک“ ۰ کا وجدت اختلافات صنبرة بين الذاهي 
بالنسية لأحكام الطبارة ؛ فى هذا ha‏ الالكية اعالا خالفن لتراعد alll‏ 
الاخری . 

E AT REF‏ ام ور العبأدات وحدها ؛ فالفقه الإسلاى ذم 
فروع الحياة والحقوق الدنية والسياسية والمقربات " ولا یفات فصل من فصول الفقه 
من‌آن يدخل حت قاعدة مبنية على أساسدينى » وکل الامور المتملقة بالياة الشخصية 
آو الامة داح ق‌الواسات دنه » و واسملة هذا äng‏ ان کل خیاه ااومدن 
موافتة لطلبات الدبن ۰ 





* تراجم أحكام الذامب ی الرتد إذا عاد إلى الإسلام » وقد كان أظله زمن الصيام فى أثناء 
الردة فالممروف عند الشافعية بعلا أن عليه قضاء هذا الصيام e‏ وعيارته تفید غير ذلك . 
يك کر ان SKI‏ وق هل عل ایلب‌انات تسه ليق عبد غن اون مه 
كان Jsi‏ بالكراهة . وهذا غير صرح ER‏ ر بين الب کن Aal‏ والرمة e‏ و براحم lia‏ 
عند AKON‏ . 


Lei 


مد 
ولا بكاد بوجد جزء سم من AM‏ الفقه 3 e EE eer‏ 
dëtt tee RE‏ 
تتناول اخیاة المائلية > ند کر من ذلك اختصاص المرأة فى aie‏ الزواج ؛ ولقد 
اختلفت الذاهب ف حالة الولى إذا عارض فى Ae‏ الرواج i‏ ومدی اد كر فيه 
رضا dal‏ ی ی aadh Ae,‏ ؛ وكذلك فى اليراث Sky As, d‏ 3 ارب 
اشاهت ‏ و من ذلك حئى مبراث ان الان بعد البنت من رک الحد . 
وبالنسیة للتزاع الفقعى فان لای حنيفة » وبمض فقهاء آخرن » Lë‏ 
كثر فيه التزاع قدع] فى مسالة هامة فى القضاء ؛ فهم رفون العمل الؤسس على كثير 
EI A E‏ ي الأموال عند عدم وجود شاهديق لتقوية الدعوی 
فى الال تكن ين امد" ؛ TE EE‏ 
(TAY‏ للشهادة رحلان اوا 5 Lal,‏ تان fadau‏ دوم halo‏ على استيدال Sale A‏ 


EE EE القولية بوسيلة‎ 


` ومعرفة الاقوال التفرعة الكيرة $ هار aiall‏ الاسلای ؛ عن الادلة لي 
zi‏ ها اواب لدعب Al‏ مذأعهم Aie‏ الاختلای ی الرای او العمل ۳ مدهي 
اخر i‏ وكذلك ie‏ عله اللادلة E‏ وحهة aall ai‏ زوه كل. ذلات عو ر L‏ فرعا 
عاليا من الفقه فى الإسلام » ویقدم فرصة داعه إءرفة الذكاء المامی فى هذه الدائرة الى 
عن WE Ké‏ $ فى أوطانه ذات قائدة وأهمية خاصه . »نظرأ AH‏ هذه الابحاث ؛ نی 
هذه الداتر Le‏ ود ظهرت مهأ VETNI La‏ و ر الد alt JA AE‏ کشت GER‏ 
=A‏ وام فى نظرنا من تفصيل هذه الاختلافات الذهبية lei‏ يظهر اناء 


تعرف اليول العامة a!l‏ ا R‏ الفقه a‏ ی تام لوراته 3 و leste CS‏ أن مان ف هده النشعلة ۲ 
Ch‏ ؤلاء الذن JINI‏ أن E?‏ ور الإسلام € اعم 5 ۳2 يدهم( A A‏ هسر | اسکتب ۰ 


s ) eaaa مقدسة‎ el ن‎ utl MEN ده‎ Lac ل‎ D EI فالادیان‎ 


L3 £ 
الكت‎ La ال ی تفسسر‎ Se HI عمال‎ Eet ٠ الققهية والاعتقادية دن‎ Kli das 


امقدسة 3 SA‏ الادیان : c$‏ مدل هده الدارة ساوی ادج E‏ ا D‏ 





سے 


* يذكر أن الفقهاء اغخالفين لاحنفية یکتفون فى SUU SUN‏ بينين الذعی . disila‏ أن 


موعن المراع الا کین بشاعد و مرن الدعی 


وی فان 


حل ai‏ 05 مع الإسلام | a‏ لر ا ى تار مه dli‏ 3 اليا ۳ EI‏ 
KE dE‏ القدسة . 


Lä‏ رما 


و لتبیین ااطر ass‏ العامة ل لاحیرد asgaill‏ ة الوطو Be 2 GJ: ac‏ أن ech‏ ق‌اولا هده 
é anahi‏ وص ere‏ عرضص aaahh‏ أن عمل حيأة Stef A‏ واحدة حصوره لسك 
من التحديدات الفقهية . 


a 


فن ول الامر وضعوا وزنا مذه الابات : « وما جَمل 12 مک o Sc‏ 
Se:‏ » ( سورة ER E ESCH dÉ » ٩)۷۸: cl‏ المي 
( سورة الیقرة ۰ ۱۸۵ » "رید الله Lis To yi‏ تحن الانسان" ۳ 
0 سورة النساء . ۲۸ ( :4 وهذه الأحاذرثك ۰ ( إن هذا الدن اسر » cl‏ خال 
من السموبات An,‏ , الدين إلى الله النيفية السمحة » CP‏ , « روا ولا 
وا 


و اد مدح Wel‏ اجا به القدماء لا D‏ كانت z+ A. Le Au‏ 0 . ومن هو و 


SE‏ أدة ف الإسلام عند الله ان ۳ t 1o‏ ) الذى BEER Sa‏ ور 
i d PAR agal‏ 3 7 حرام l>‏ ذهو p dl Sg‏ 


و اد کان عاماء du aiall‏ شدا fai‏ ال زادوه قوه EEN Le‏ وص 
الاحادیت النبوية ؛ وقد قال سفیان الثورى ( ۱۳۱ ۸ | ۷۷۸ م ) : ان الم هر 
أن تحال الآمر kel‏ من ا سول » فان التضییق سهل ra nl EI‏ 


وقد انقاد العاماء الك ف العصور المتأخرة إلى هده البادىء A t E‏ مان 


Ge‏ قاون SC‏ الآنى : D‏ م ردد e^!‏ ان الإاحة والتحرم غلدت الإباحة 


0 


۶ ری‎ Ab Ei رم‎ ell ER DC Š ف بدلك أن كل شی‎ H لامها ھی الاصل‎ 
Aer الا صل‎ dl, دجم‎ aKa Aie g ER 


دمن هده LS KS i) E z Kal‏ + ليحدوا حر حا "ec‏ ن الوات ضع السعية الى علها 
عل atl‏ مان لصوص الأحكام d sch 1 GE all‏ مور AA‏ كانت Sg al EA‏ 
ó en E AL le‏ شرح النصوص D E‏ بواسطة التفسير ر جج D‏ وحوب ۳ Al‏ 


e 


— "AA — 


الفقه © وعبارة الامر او للنم نستبخدم seal‏ عن الرغیه Ct WÉI‏ أ 


الكراهة Kils H‏ ما أمر i‏ ی التصوص أو ی A.C‏ لیماف عليه ولا Ae‏ 


. للقانون‎ LL 


وقد اتيم إبراهيم التخمى ean)‏ ۱8 م)» أحد اعلام نتهاء الاين فى 


القرن الأول » هذا المبدأ ؛ فلايقول عن شىء إنه حرام مطلقا أو حلال مطلقا » ولكن 
يقول : إن هذا La‏ رهو نه »اى العحابة » وذاكٌ بستحسنو © JE,‏ ع مدال 

ان شبرمة ( fant ٤‏ اكلام)ء من م التابعين » كان لاح ب را کید الا عل ١ JALI‏ 
ورى أنه ليس من سبيل DÄ‏ | كيد فى الحرام ؛ ماعدا ماهر نايت ؛ فی الأحاديث. 


eV;‏ ۰ ومن هذا LA‏ الففهى السائد لستطيع أن سوق أمثلة كثيرة زیادو. 


على ذلك » ونكت عنال واحد لتلك الطريقة القكرية لمهاء الإسلام .نی Aat‏ 


Acal 


. والتشر يم‎ azai 
ریم‎ 


نقد جاء فى القرآن ( سورة الأنمام : ۱۲۱)» ولا تا کلوا مام بذك | 


الله عليه وانه لف © ۰ فن ينظر إلى هذا SCH‏ نظر اافسر a‏ 


ص سم 


لايستطيع أن جد فيه شیا | >i‏ حر سوق | ES‏ کل الحنوانات. E‏ 4 
يذ كر e-‏ الله عند ذحها | CY‏ . وکل ما عکن أن حيط هدا التعدر e‏ اش ود ak‏ 
نوجد حت EE ) z‏ عی دود » ولیس فقط جود تفکیر فى الله وتعمه د. 
« فكو Deg‏ م اشر عليه e‏ « وا لکم Ke ۳ Lei: Vi‏ اسم A‏ 
عليه وقد = 5 مک ¢ ؟ در Bé‏ الذين :تنعون س E E>‏ 
التقوی او لالم يتمسكون خرافات Mell‏ ( وقدكانت فى الجاهلية: محرمات 
الا کل  )‏ ما قال النى إن الامتناع عنه باطل - 


à 
دده‎ 


ولكن طعام هذه الميوانات السموح ہا يحب أن Aan‏ ذكر الله كشرط. 


٠ HH‏ ويحتمل أن يكون هذا مستنداً إل عادة الود الام د (berakha)‏ قا 
De d‏ ا هود بالزام ١‏ مل 


DIR 


الدج وقبل الا کل . ویمد" ترك هذا فسا » lips‏ يتقوى بشکل مزدوج ما يحب ف 
فى هذه الخالة » ويكون مالا يذكر اسم الله عليه قبل الدع لا یسح أ كله . 


کد 4“ اه 


وهكذا فیم.شراح الفته الحافظون - وعلى الأخص مص لقي بوي 
االذافت A‏ فى شرحهم النظری وتماهم العادى » وبت‌ست السامون الذين 
GE nee‏ بالشر $ ZU scher A‏ ال الیوم . وعند السید AE‏ (سورة 
٤‏ ) يحب ذ کر اسم الله عند ارسال الطير أو كلب الد » ولا يض Je‏ 

ايف يدا الس ع 


لکن هده الصمویات اتدفیذ هذا EH‏ الصارم بالنسية للتحريم أخذت Jed‏ 

o‏ ره وو له دا EE El, ere‏ ` أ كثر الذامب أن 
ص الاس Ai. selfie‏ أن الع تی أسمأ الققه لا نوجد حر Gs‏ وان SE‏ 

اع » وليس التصود منه الوجوب القطمئ » وبناء على هذا لا يكون 


5 0 A EE EA 


GE d 3 Se T‏ ا ا بعبارة أصح انباع الطلوب e‏ قد تراك 
ai: E ù‏ او لانم ره فان من e 0 2 A‏ إطعام الطمام y‏ ضرر فيه . 


وعکن الانسان بواسطة هذه التسمیلات ذات الدرجات أن يسل أخيراً d‏ هذا 
ليدأ :م Lead‏ سل جوز الا كل فى كل اطالات » سواء ذکر انس الله alb‏ 


1 


. فى هذه الال سواء نطق به أم لاع‎ Er مسة د ضر‎ Al ذلك أن‎ > Ce 
و حود ما سد هدا محديث راجع‎ SE o ال الافتناع مهدأ ¢ فلاس‎ Lan Be 
على هذا اأدا‎ al Ja BE ال آرسول‎ 


وقد كان keck A ll zech‏ حانب من الساهمة ذ 


ف هذا الغان ۰ فان رك 
رو 


(dr‏ ما hb‏ اک و 


تصینه الا لیس معصية مثل قول الله تمالی 


e. 





Ca AU الا کل , ن‎ Sch CS والتأويل‎ 4 Ana AN اصوذم‎ Si E Sa. الفقهاء‎ bei 

ی اسم الله عليه كان من آول الأمر كالقول بعدم التأويل » وب كان هذا An)‏ 
ناشكا و ن ااشعور شةل Lë‏ ل Le sell‏ لى- اه ð La z=‏ الداقم AJ‏ آمرا عم أصول elaz)‏ 
« وععام الذن آوتو لكان ne » Kan‏ 


; وتا الدافم. adl‏ عند هؤلاء قوله تعالى 
الله AH Asch 3 dë ~ kb SC‏ إذا AC‏ تم الله 
ذا 


ااسکتات لا يلعزءون S>‏ 5 


-عليها D‏ ومن لا رى er ka‏ 
بيذ كرو 


Rei 


ا لمكم فى طعام أهل الكتاب فلا يحل من LL ohh‏ 


۱ ام il‏ . عليه ` 


— V>» EA 


النساء » (سورة النساء : ۳) » وبهذا استدل الفقهاء علأن النكاح d‏ واج e‏ وإ 
A‏ و Aen?‏ واک 3 


gS 


هو أ مرغوب فيه ؛ على أنه لا يمكن إلا أن نشير إلى SC‏ من شرت 
SE LE‏ دون أن CN‏ هنا لاوحرب 5 وأنه حب J‏ ا که 


ی کل 24 DRS‏ ۱ ) آی کب علیک ذلك ؛ H‏ ۳۹ = 


3 لاس را Lë‏ ست à‏ 
ës Sa‏ الهم للحرية » التى قابات مها الدارس الفسرة لاتصوص السك 
الشديد بالفقه 6 هھ و موقفهم إزاء EE S‏ طبع E‏ العملية بطايم معين © ولع 


f CVa Ele i ) DIE 


نقد اعتبر شرب Al‏ فى الإسلام Kenn‏ » ولكن الذى dh‏ هر مقدار 


UE‏ هدا التحريم الشر فى بده الإسلام » حيث كانت اطرية المربية نود 


7 sel dÉ 

ألا تیدا اص من ار من حل هذا اد ai A‏ 
KAN‏ الى نود أن نئوه مها هنا فهى أن الشعر ci‏ الاسلام(۲۳ ء 
و کذلات الدور الذى لمبه شرب الجر فى لمو الخاناء الذين كانوا أمراء للمؤمنين وملوك 
Aal‏ » کل Ab‏ لا بصور انا A ell‏ كان يطبع شر يعنها الدينية ما جاء « من أن 
A‏ ام ایا أث » » KO‏ هذا يدخل فى باب Al‏ وسهولة التخطى لأسكام انش یمد 


۱ 7 II 
5 ار ف میا‎ 


هن وفت Ge‏ اعتبرت فى هذه السالة وحیتان لانظر مختانتان متناقضتان 4 


فود استدل أحد SE‏ اف Les all‏ رد 2 D‏ و حندل BE‏ لقران تغل D T‏ وی 
وله ال سود bd DE Au‏ آمتوا وتماوا انسایطأت تا 


- 


E aiall الطاب عدا‎ Ei مر‎ La d DH Caa EI: وا‎ Sa | GE ER IA ۳ job Ss 
` و حاره‎ 3 Ji 

وهناك وحية نظر ی حاعت t zalil sdy‏ ی أن الفقياء ق الشرق 
E‏ امن دائرة هذا المنع الذى یتسم e‏ اه فا انا 


شن > SE d‏ پستنتجوا أنه نب عدا حمر المنب لا 2 EE‏ ره د الكت 4 a‏ 


ری ضاء 


Léi‏ 2 بل Ae La‏ ما Lag‏ ما الاسکار g E‏ ووضعر DI‏ أحادرك مثل حل رث 


NM) ES‏ ند 


al دج‎ aiu : عدا الدايل‎ als NEE ¢ ¢ اشر نوا ولا تسکروا‎ D O 


a E ۱ 

er Ka L ان‎ Di عل‎ Mai القراح > وس المتنددون.‎ UI عل‎ Las 
۹۹۹ 37 allas 

e النص وان‎ 4 A اشر ت مدرسة وه )سكت گر‎ e 


SC e اه‎ El 
3 و اس ھر 7 و سود‎ Sat او‎ ai 4 i e D وال ما عداه +س ا‎ 


t 


3 


أن شرب ديد التفاح d ۳3 D CH‏ ون RIE‏ باب الث اس هتر l=‏ عل مرجم أعية 


LL 3 ی‎ 


اه 
ër‏ رف 


| على‎ Ee عل هذا الاح‎ ch, مئين‎ SA 


CA) سکر‎ As 


دن ا أذ ١‏ ذاه 
ER‏ أن bai‏ دلا ١‏ 


4 ` GA W ۰ 8 DÉI ۰ 1 ا‎ 
ور جات ان‎ + lî مر از‎ Wich العزار‎ Ap Wi fe العام‎ aa, iig وقد دص‎ 


A. ir SÉ ۰ ` HI ۱ ERA e 
EE EN SE بعض الحلةاء‎ 
SEH äi Lë 


ی سر e A ۲ BE 8 dë‏ 
an:‏ لا عدن أن تفقد هده الأشربة فى ال الانس ء ققد كن رت 


E 3 


حم به Delgi‏ الثقفة € عن 


UI‏ مسالة الجر عا مم 


SS j , EH 5 ۱ ۰1 5 5 Sé e ei ۰ H x Ati 
+ bb م‎ i! حيث کان الا همام الذوق‎ S EE aida دعر‎ Bi 03 Sat, الاه به‎ 


Ea i 
| كانت‎ 


D 


D vie AN ۲ 1 . 5 t 
ایا‎ ze zk eS AS ü ara|: ۲ اه‎ A 
دش‎ L Le i $ Lë DEE اد‎ Achs Ess ۳ SE TAR ایی‎ Ge RO 


eg ۰ $ . :‏ 
الجر فى الاغة » وعا Ai‏ ذا الترادف 


9 ومع 


H صر ال ی‎ dl الملافه ۽‎ As Ae فى الفهم‎ i من النشدد‎ e ll مدعنا‎ Ya 


Disaat ab SE ءارف‎ cl اليغداديين » ققد صاحب هذا ال‎ ka EE 
SE E md 
SE ای او لیس انمض‎ Sch فلن‎ 

Ss 


من ذا حرم ماء الزن خالطه فى جوف انية ماء المناقيد 
OS‏ ای ول ا 





۱ 0 با‎ 7 D 
e و هدا وس‎ aaile NEE 85 وار‎ Al A Lali SE ع الفقياء اذا‎ 


شان الباحث امتعف الذى لا كاء إلا عن بينة ودليل . 


e 


وقد حاءت دقیقات all‏ الكوفيين فى القرن الثانى ذه النظرية من رأی 
أن مسعود ` E‏ إذا م يكن التحلل من ماء العنب کا Aa‏ حاولوا ski‏ 
سهيالات درد للا نسان 3 TEN „olai‏ الديبى 6 ZG‏ فى يستطييم دو النقوس 
الطيبة A‏ ینالوا منپ(۳۹؟ . ۱ ۱ 
ولیس من النادر آن : تمد فى التراجر مثل هذه القمة : وی أن WEN‏ 
ابن اطراح أحد الفقهاء الكوفيين الشہورین seh‏ ( ۵۱۹۷-۱۲۹ ) كان 
بداوم عل شرت Aaf‏ ا > وأنه طرد عن اسه ما قد وسوس له به الشيطان 
EL‏ 
وهذا خلف بن هشام EE At‏ الشهورین ( ۲۲۹ هس :۸4 م ) 
SE eg‏ / مه ar‏ الحقيق ) عل Ac‏ ( “دالت Set‏ 
إلى ذلك أنه EH‏ حرا Al A‏ الصلات عن ۲ RÉI‏ سية i‏ لأنه م يترك Ji‏ شرت 
النبيذ 0 صلاه شارب al gata zE Sal‏ 3 ودب د 
وشريك قاضی السكوفة نی عسر SA)‏ الهدی کان محدث Zug‏ الرسول 
وشم من aż‏ راعة E: Den‏ أن أ حل الو ze KAN ile‏ ورین ۳ KR‏ رن الب دس 
وهو او منصور قطب الدین الام ای كن ارسله الحليفة الكتق إلى السلطان 


ا(ساجری سنحر EE E‏ رحل التق الذى دفن 


A 


بعد موه وار ال اهد 
ااساخ اخنید ۰ كان قد ألف رسالة فى إباحة شرب النبيذ 

یه ای ی متحي تنك العا ES‏ تو الوق افيه ما 
ا شین eg‏ | بإلاء القراح واللين CO padly‏ ۰ على خلاف هؤلاء 
التحررن وما أحدوا م, ل حالفات للستة . وعا: EE‏ لبان هذه الخحالة » 
a D‏ دأمیم A‏ ری الا BEES‏ 4 لوفت ارات ال شحو عن Gel‏ 
شش ارت .هف نا حدوات وستسمها بغر اها » وسیحممم 
ا gae‏ لله سيبد طم توف رو 1 تال اه 

وعلى كل حال » عکن ۳ نكا الظریی الا تاکز الكوفيون EER‏ 
ec‏ قد فکروا A‏ التدقیق الفتعی التطور ؛ وأخنوا bla, leg‏ 


مل النصوص ۳ 


— VÝ — 


وعلى هدا المذوال من الا ختلاف فى الإباحة التى استعمط تنما هذه الهارة الفنية ؛ 
eg‏ امین > قام قسم كبير من تمالم الاختلاف بين الدارس الغقمية 
des al‏ العام الاسلای 
A‏ هنا من ناحية النظرية التارخية للاسلام E‏ ات ان هلان 
ی AA‏ رس 4 SE‏ دن SE cbal‏ ميدأ التأويل للتوفيق بان الحا 
ی نظر الفقه » وامالات الواقمية الاحماعية » والسمی لمطابقة بون القانون الضیق 
Ae Al: x‏ والظروف الحديدة Ae dl 3 SE‏ ؛ PENI‏ الذى دعت All‏ الفتوحات 
للبلاد الا Et ek Ae‏ كمال لياه Ach‏ اختلانا اه ; 
هذه ى وحدها وجهة النظر » والفسكرة التى يحب أن مهتم مها مؤرخو الثقافة 
.والدن خصوص هذه الناحية من التعالم الفقهية الاسلام » بدل ما كان من 
kk kal‏ والتفاصيل الصغرة القن لا عا فها . ومن أجل هدا اجزت 
E‏ ر المدعة النفع باللسبة لاخاقية الدينية » وهی 
أسير U e‏ 9 ست ی القسم Po‏ س JiS‏ اكلام عل مطایم4 الاسلام 


للملاقات اعدیدة . 


۶ — وهنا 3 اتام K-i‏ على نتيحتين كانتا ضا Kä‏ 0 وکانتا Au A GI‏ 
المقلية الفقهية عل RES‏ ااتوفق الشدید * Cp Lk H‏ احداها LA‏ تلك ER agah!‏ أدت 
أضرت بالناحية الدينية الداخلية . 


اما غن التقييكة الأول © Lob‏ هذه الجهود » الوصوفة البالغ فيا » سادت 
A‏ العراق روح التدقيق والتفصيل“ » وناع فى هذا التدقيق المل وح 
القفرة و یل امکانات Leg?‏ » والعناية aleh‏ مسائل م IA‏ مع كيال 
ار والتدقيق البالغ فيه ضاع فى ذلك شرح كلام الله وتقنین 4 A‏ 
حسب ذلك . REE 24. så‏ وق banas Sg‏ صیام 
رشان E‏ هدا اليوم وسط اليل ؟ وما كان من Al‏ حنيفة DECH‏ 
ی ذلك ردا E‏ 


بک ME‏ کت 


SE ١ EEN مع‎ E بعيدة متخيلة لا تتفق‎ dh: D EE 
GE فى الطيقة انفامسة من‎ abl تنازعهم فى حق إرث‎ 
Al > كان قل‎ LI أنه‎ USGL E DR GA. o aal و هدا الثال بالنسية‎ 


As 


حفيد SE‏ ولا ولد له 


منأسية عل sl‏ و Aic 6 A‏ هذه bb‏ الذرسید 
وقد أعطت الحرانات E gt let Sech‏ هد الاال ۶ فاد نا کان 
حول الانسان ال حیوان dl‏ 1 را حصل ف الطبيعة 2 4£ EES‏ 3 الشعب H‏ ا العلاقات 


الشرعية El‏ هو لاء السحورن SE‏ سم الشر عية مطر و فد l Darr‏ 


ولا کان من احية أذ ری ششكل el ۱ eet‏ الاس »مارت heille Lu‏ 
شدا التشكل akas  الثم "aech c 35 Baier‏ ب etis E‏ 
عن جواز عد lie‏ ی تصاب Wi cl)‏ اه وان ذلك أص مب حثه 
UI AU SÉ Sie Go‏ مد lE‏ هر قا قار و ف اعتقاد الشه GE‏ يكن من SH‏ 
الإنسان بالحن النشكل E‏ كن من هذا الزوا 


S ی عابلية‎ i> اواج من‎ lat 


a 
A 


nai 


S 2‏ اا وا مشل 
D Tie T Cay) e a a EE ya‏ 
Ge‏ اخق ان BIN‏ اروج بان ؛ Lë‏ هده !| ege, 0 EE?‏ من P tll‏ 
التی دح باهمام كأى 6 Wi >l‏ ال و ان Wi SC "Ae Aë SC‏ 
مدل هذا الاختللاط والتراو DÉI A? dë e‏ الحسن ei Erali‏ أمثلة لعش اهل a. Jl‏ 
ار تبطر | kr‏ هدا الزواج 5 Kal‏ الدمری 3 alos‏ كنات حياة الحيران 3 
E‏ الفصل ER‏ سائه He‏ ن ان 3 هده ان K D‏ ء ` ین A Je‏ الشخصية 
مم شبح عاش مع ei‏ نساء من ان عثل هذه اأملاثه 2 5 Ae‏ . 

وقد اخترعت التدقيقات الفقهية علاوة على ذلك مسألة HY‏ يل ) الى مخلص 


ى 


من شم فى حالة معینه إلى ما فيه مصلحته ` ۳ فتأوى تقهية » تصور DE Le‏ 





Vue الفقباء لوسم فى الافترانی واحتال العور المكنة . وقد کانوا ينون‎ Ae عاب‎ e 


bk A 
AA مود‎ Tê o D ۰ وم نز‎ 5 Se Kä Aas 5 
52 ۳ ان‎ NEI E ار . وود‎ 3 Lail A و‎ — A الوس ادق الا حکام 4 و ره‎ 


مستعديل el‏ قم تحةق غدا ء من شان LA vale‏ ان وس ور وغه وان بعد لا عدت عنام 


E 5 2‏ 
ë 1 R A SS SCH 2 3 NT TES ue 8 ۱ ` S‏ 
وعد اليو م احوال اود امار ق اقا دع d aY‏ د در تکام عنها كمون سامت Ekel‏ 


7 Lo يذلاك ولا ` یضل‎ , ka 


س Vo‏ — 
ف الفقه ) واستخدم بكثرة فى الاعان e‏ لک TE‏ ما leb‏ نینه لاضمير © فيسال. 


الفقيه عن eg‏ ف( ارج ( 


0 
1 
1 


ولا كن مدح هذه التاحية من تمل gall‏ على أن الباعث علا آم أخلاق 
SL‏ الا حماعه فالتصور العیامی الذى Es‏ آععلی لز وحته متا 0 لصيئة شرعية 
واجبة التفاذ على ألا يترو علها » وأن يبت معها وحدعا » laal‏ بعد ذلك إلى فتیه 
سد فقيه فى Meel‏ والعراق Lu, e‏ لفتوى حول اه > مع هدا الالترام الثقيل ؛ 


أ 


أن SE ES E‏ و سس E E 3 LC‏ زوحه Go‏ هنا الم رض عا ک SK‏ 


مد به من Wadi‏ لامش ا حتی ala‏ رغیاسا x‏ وقد قال ا el Set‏ دی Se‏ 
(AS)‏ 


« انه لا خير فى dm‏ = مها » وقد ساعدت هذه الجاحات الدراسة 
ی 

وإنه زان 203 ا الأخرى le d‏ فی هدا ااشمار ؛ Al al NE‏ هس 
yh‏ کا ن Al‏ ها فى ا ان 5 و کان مو k SE Ak‏ و ار تفع Më‏ 


ارقن Li ) eê‏ یل E‏ : وقد كان زعم 57 Aan AN‏ اسر فی ll Lu,‏ ری - 


وقد 8 الفسر Aen Lalla e‏ ىف الدينى در الدين از 2 ی ۸2 صس 9 تک 


Ja Ap 7‏ الامام Aë A‏ 5 وساق الأدلة از را حه } A AL‏ 3 نيان Ateas‏ الم 


۰ 


RE ١ اهم الادیا»‎ E E كان يدور حول حنه لهسائل الصمية فى الاعان‎ ai 


باثنات دود الفقهاء وجا SKa‏ دن د رأعاءيم فى 1 سائل Al SE‏ 1 


Pi 


اشد مب على لى پار میم ۶ ی حا EE‏ 


وت 5i‏ لعتقد و نهر ~ Saa‏ جنا الأن> حار ۹ هی التی عارضت وات 


ل کان Yie Ki gij‏ 0 والسخر 1 KN‏ الناس مده الاعال الينية E‏ 
cl‏ وا na‏ باه دن SR LD. Yia‏ 
ونتحد مثل هذا الرفض فى SCC‏ مل فى القرن الرابع EE‏ 


سل za AJ‏ و دیف ای حلمم ) ۳ م ۱۷/۹۵ ۲ Ze i‏ ی sdg 1 ail‏ 


1 Kg 5 9 = ما‎ 
ف حکابات.‎ 4 ALE تسیر‎ BN Aoz الذى‎ e ¢ اا اتك‎ EKo KE 3 EE 


SE 

CH‏ ليلة وليلة » والذى يدل على عدم , الاحترام المزوج بالشعور اليارد لتدقيتات 
عوّلاء الفعهاء . 

وی قیفر ی الشار لاساوب AA)‏ الدينية - فان رححان 
.مود ذات المت الفقعى » والعمل التفصيلى اسائله فى الملوم الفقهية » قد أعطيا 
KE‏ ذلك بعد تمالم الاسلام الطابم ا ر 

ولحت تأثير هذه الطريقة أصحت الحياة الدينية نفسها موضوعة تحت النظرة 
الفقهية » التى لا يكن بالطبع أن تسکون نافعة لتقوية التقوی الصحيحة An‏ 1 
الإلهية. والژمن الوق یقف de‏ عل ذلك » حتی نی احساسه الشخعی » مت 
طائلة کلام هؤلاء الناس ۰ ك يقف نحت طائلة کلام الله الذى لا قد من عاداته 
EE‏ هو مسألة النهذیب E‏ آمراً تانویا . 

واعتير کملا: الدين هؤلاء الذين يبحثون آنواع الاعال القانونية بالطريتة 
i angal!‏ ویفرعرن بدقه ما A iesch‏ مهدا الشكل e‏ ويؤيدون Ah‏ والضيط 
مق نه . وعلهم Bei‏ لاعل الفلاسقة الدينيين أو SEH‏ , 
وبوجه خاص Jal‏ العلوم الدنيوية ؛ يطلق هذا الحديث : « عدا أمى Ak‏ 
بھی !الیل » . 

هذا » وقد by‏ قبل" أنه م بن يعدم وجود علماء kal‏ جادَّين ؛ رفوا pal‏ وام 
لک ah?‏ بشدة على هذا البعد عن البداً الديى الذى أظهره الاسلام عند نشأته 
الأول . وقدكان لمذااره امنا قنك St‏ الدينية الداخلية من هذه الناقشات 
الافظية الفقهية » ووجدوا لذلك حدیذا صحییصا إلى جانهم E‏ رأينا . ولكن قبل أن 
.تمرف هؤلاء » نسلاك طرية:ا لتطور dall‏ فى الإسلام . 


Y 


مو" العقيدة وتطورها 


Ss,‏ لسن Erd‏ ۳ ن رجالء عل ال سکلام ٠ ٠‏ فال رساله‌التی dt T‏ بدافع ادرا کم 
elli‏ وكذلك العارن الدينيه الى ia‏ ا لامكل ES‏ مذهب d ve‏ 


r 


ahi‏ روی فہا مقدما E‏ ۳ ما E. gai‏ ل عباولة EH‏ الدعی 


ga الأفظاو إل أن تان الأخيال اقالية حین نودی القافة‎ IN. 
تدر‎ Nae خددة ؟‎ Aë ls ER SECH للا فكار الستقاة من الانسار و الاو اثل » إلى‎ 
وديا او با‎ A See Mk be از فرش اه زرا مر‎ 
وهذه الأفكار تتقدم بواسطة من یشمرون أنهم ختارون‎ » Acht تأثیرات البيئة‎ 
NE EE 

بذلك بسدون ما یک ارق العام النبوه نن EIS CO‏ 
SEO‏ غير واف ؛ أى sch‏ یفسرونا مفترضين اش الما على ما لم خطر AF‏ 
واضعها من أنكاز » ویقیمون اجابات عن اما ل يفكر فها الؤسس » ویوفتون 


CM‏ متناقضات ۰ phaid‏ ب شا و تصورون E‏ سل یلد 5 ] حافة حامدة f‏ ¢ ود اليم ون 


J 


Sid ٠ 7 GE‏ والبرهان بظنون د ی هده الصیغ دن اجات الداخلية 








iS ۹‏ 
عقيدة EU‏ لف UD: Le gek‏ سأ مس وين أن Le‏ ای Au‏ الر سو ل من عنده c‏ ومن € فكلامه 


Jas ll , SA ib e‏ ات ۳ وأن م WM DÉI‏ 5 وی أن 53 Kaze‏ فوعا Ni ct‏ أول 
l‏ شأن کل عل يعدر aioe‏ . ولاؤءئون س ویوازرش tiA A‏ قبن ا اه فین سم. 
ogh‏ ن بأن ۳ جاء بد الرسول وى ی الله Ar Zei y‏ حاف .ولا بطلان 3 والقرآن مشعدون مت 5 
355 العتیدت ۳ وق تصوص اوحی ۳ ze‏ وحردها S LU Ni‏ وما دو paa‏ وف عن z Alb‏ 
عا نصب م القرائن واللابات e‏ وفها موس Aë‏ تعتاج إلى افص عن المراد منها la e‏ 


ما يوافق السياق 4 وقد وكل هذا كله إلى الملما» والفقباء فى الدین والفاثين عن الرسول 
الصلاة وااسلام ومن حذا حذوثم . وكان من آثار ذلك أناتاعت مدارك الفقباء وتری Aach)‏ 
وااستنیلون ١‏ وكان لاء ەز الأمة فى الاختلاف e‏ 58 عرثوا من Än säll‏ وهدوا alt‏ 


عن الد . 


— WA — 


واطارحیف 5 بستخاعون من Se‏ ال ell‏ - متخذين إناها غالبا الى SH‏ — 


: دعو وزه الشییبیی‎ S نظام لا‎ c$ قضاباهم‎ ۵ Ae af 


واستنادا إلى هذا الاسل Elie‏ آنا التعاليم التى كان يقصدها gN‏ منذ 
ند ۶ الامر Sak NÉE‏ ول ol ci‏ بم 4 T‏ اا البارعة الدقيقة العالية ند 
ZS‏ 


Al J من احاديث‎ Ss لاو صول ال شاخ‎ E يتخدون نفس هذه‎ sal 


ont لاقرانين الشرعية » کا تفترض‎ Ae së هده اهود د تفارض أن هناك‎ Geo 


a sc al ۳ ye 


Le, 


اعد صن مقدسة 4 و ضحم إلى هده اال وص قرات 


عفد به ۰ و شده اعات 


تیمد التصوص عن اروح النافذة فى عنصرها gahl‏ 
E E EE EE SE D , 1‏ 
سیم یدللون كر نا پشرحون ‏ ول پم oar Yedpa‏ وائ يل 


مه هک ان عو ek HE,‏ 


EP E ۱ ۳‏ ۲ ۲ 
ads‏ دخل الإسلام فى طور نطور g‏ من هدا Salt‏ بعد ظهوره بزمن فایل 


1 


وف نفس الوقت » وفى نفس الين الذى نشات فيه الظواهر الب ىكانت مرضوع الق 


a 


۳ ۳۳ عقائد الاسلام یا موضرع هو یدای عا 6 ات‎ le 
۰ العيادات 4 0 عفيدى فىالإسلام‎ 


E 


ومن ۱« Jl‏ ن استخلص م من م القر La AE ot‏ عهمدبا مو 1 LA,‏ واا 1 


من LL d ۰ w‏ ن العارف الدينية D‏ الا كثر Al y! D Ek zi‏ 
عامة مد فا إذا 0 فى تفاصيلها Bel:‏ تمالم متناقضة 





EE EE‏ ااه 
s Au Ca‏ و۱ الآيات S‏ التو Ass‏ ووصفب ls wl‏ دی Ki LE Ae: Ké A‏ بلق E Aen‏ 
j ALi‏ لعز ر لا Je K‏ مرا سورة 8 والكاتب L EI‏ عنى به التاخرون من توافه اسائل 
الكلامية DE? ill ge Fs‏ الزات ES? S‏ الزات , و هده ue I EN‏ الله lU‏ 5 ` 


و CS‏ عی نها Lä Se‏ 3 ا Bai‏ م من 539 ALS‏ 


dg 


Jah‏ هذا على اسان إلا من اختلاط, sch‏ ذوی تقافات byada‏ غير ستقرة على 
دعام WU a A‏ الععل وان i‏ وکان قدماء E8 ji‏ ون ی مره الا عات a AE e‏ 
Assel‏ الى لا تقد فها ولا اختلاف » وال مالك ن أنس وكراهته لوال عن كينية الاستواء 
سل اعرش ۳۹ Aas y‏ اعد ۳ ود Aus‏ التأخرو GE:‏ اند ERs‏ هله ام NL ʻa‏ انا D‏ 


مها > لا کل الناء ال کرش 


— ۷۹ — 


ورسالة النی الدينية تتعکس فى روحه بالوان ختافة باختلاف الاستمدادات 
EEE‏ :کان ازاما على Je‏ الم الى أن يدون معد اول الا باه 


الصعويات النظر یه الناشته عن مثل هذه التناقضات . 


A e 


"Lana?‏ عن ذلك KI Vi al‏ عحمد نقسه : شرع ماك القدم E‏ الث 


عن اة ص فا شر به ولا غرو ! A‏ کان وح af‏ 0 حبى ف ai Le‏ معرضا 
zÄ‏ النقاد الذين كانوا Le La ESA‏ فيه A a‏ لمن € وكان عدم الاستة رار 


والطابع التناقض البادی فى تماليه مه 3 RE‏ 7 
DÄ‏ فبالرغى من إدراره على القول بأن الله أوحى « قر آنا عربياً غير ذى 
ع T‏ ج » ( سورة GE YA: SES‏ وو sine l ۱ E‏ فسات :۲) 


ققد اما ر إلى الاعتراف فى الوحی | الدف بان القر E‏ فد ره کات من 


z — A 
0 
چ‎ D 


1 


č‏ ا وأ جر Loi‏ مہات SCH 2 d‏ ف لديم رد سا La KEE‏ با تایه 


ER 


۳ 


. أسخون ؛ فى العل‎ 1 2 y 0 وابتفاء او و ا‎ HEN Lol" Gi 
. ) ۷ ران‎ SE e 4 رت‎ SE تن‎ Kyi 11 بقولون‎ 

ومثل هذا Al‏ اوران کان صوابا خلال الیل اكول التالى لظطهوره : إلى درحة 
آن ‏ بُکتف با er‏ خصوم الاسلام بکشف مواطن الضسف فیه ققط ء بل ذهب 
aada]‏ التناقضات الظاهرة فى الترآن z‏ موم حديث بين 
zl‏ ؤمنين 5 يم . وساری فما بعد » ف مثال بان تعلے اسای ؛ ی الدين وهو مسالة 
E EEN‏ ی لا Se EE‏ ب الثر ان 

وات ا :درك شان جيم نقط E‏ الداخلى للإسلام » يقدم انا 
صورة ال رک الفكرية التى قادت فى هذا الصدد فى الطائفة [ الأمة ! الإسلامية ‏ . 








zÄ Lekt" kee‏ النقاد ان كانوا dëse‏ ما فيه من تفس : وکانوا 


kel o 

d ۹ y ۳ 98 H ` 3 ۳ 4 1 `‏ 3 أن 
سخرول eA‏ و مدا وت إن 8 LG‏ هن ی LN‏ مر کان | 3 سجریه مله ۾ وقد عنى القران 
3 5 
e EE: H S J‏ ا 5 S ` ۰ E?‏ 
دالرد عم وام JK‏ نوأ أ كيذ ۱ الکانب لا لا نقدون ER Ans,‏ . وقد د ار che:‏ الايات 


e E D واگ‎ SE To 
والايات الاشامة . وقد علدنا حكة نزول التشانه فى التران > وهو تعلم امه الاحنهاه‎ Aë) 


ei ۰ r H 3 1 d ` ا‎ ges 
3 BCE NI Sei عالا‎ laea 3 والمسدون‎ AÀ حدود الدين والمقل‎ ó ¿lhl والاغار بااتدر‎ 
y DEE? LE ها م‎ KÉ دهم‎ E DEE G وم تر ضرم بو ها‎ 4 Tel 3 حر‎ 
١ o gg 
وعو بر إلى الوضع‎ ٠ على اخرکة الشسكرية ألو تی قاءت فى الإسلام‎ SE a Ae 
24 BEZE عن اديت عم‎ 5 zi وااو‎ 4 EE و من‎ ya الى‎ Ka 3 ۶۱ وم اخشیت » و ااول‎ 


۳ 
سم í‏ إن هده SJ‏ 13 => م إلى AgS‏ النی ؛ وان Sabl‏ حاول EEN‏ دی Leer‏ 


wi الا نی المصر الذى نت‎ SS عمناها‎ wë 1 a الواقم أن هذه‎ Bei 
. التفکیر الاسلای‎ 


Esc اهم أن تلك الناقشات کانت تثير غضب النی‎ GE 
رمن کلابه.‎ St RÄ A ماکان الوم نون «شبر ول إلى افش عفيدى و‎ Aaf ضبق‎ ۴ ez 
ا‎ eisi على‎ See Kus فى هذا الصدد : «أى قوم مدا فلت الام‎ 


ورم Jam Aan) EH‏ 4 ولكنه ادق دنه لمع NV‏ هذا ال لقران ۸ 


بل اتضر وا بعضه TEN an‏ يصدق بمعه La‏ ؟ شا عرقم منه dÉi LAFU‏ 
وما تشابه CA‏ فا منوا 6 ۱ 

فشعور الوم ن الساذج قد 2 کلام مره ن کلام ال انى : وتلكعى طريقة ادین. 

؟ - وف ایام الى تلت 4 كان من تناج الأحر ال السياسية ء والفعل ارك 
1 للاحتكاكات الخارجية » أن أنصار الإسلام الأو H‏ انطروا» SE‏ عدم. 
مياهم إلى التدقیقات المقيدية ٠‏ إلى أن بتخذوا منذ بادىء الأس موتفا فى السائل. 
الع o GE‏ محدداً Lë,‏ 

واللاحظة التى سند كرها بعد يمكن أن ت و كد دا أن النظام السياسى الداخل قد. 
Es Made ze‏ » وکان sl, äh‏ اول الفرص :الى ستحت" 
الاسلام لوثارة مسائل کلامية إلى جانب الال السياسية والدستر ae‏ » ولاح 
على الأنظمة الجديدة » مع رعاية وجهة نظر الطالب الدينية . 


A Ge. 


ولب آن مود هنا ال as‏ وضوع خاص بتار ځخ الاسلام ی ١‏ رهز 4 ذكرناء. 
بإحاز ی ا السابق 4 وهو gas‏ الطابع الد A‏ ہادة الأموية 5 


ان من المكن لاان تشر Kao‏ الى کانت ساندة كا مضی عن علاقة 


الأموين بالدين الإسلاى ؛ فك azale‏ ختافه . فطبقا لاتتاليد والروايات الإساامية. 
کان sl‏ ون Ss‏ حكهم فى تمارش dike SE Aad‏ ب السام Al‏ كت 


D 


SE 5 CSTE LL sek: وتمالما )32 ورون چا‎ Ws Kis An وکان خلذاء‎ 


Pi 


الإسلام وهرای Í H C ze:‏ ن al‏ قد أن الروح Ai‏ رشية القدعة وعد Le,‏ الاسام SR‏ 


woi 
او کی‎ 
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5 d Pais ب مور حدیذ:‎ a عادت وحبيت‎ E GE ell LML الافل عدم‎ 


EEN‏ فيه أن ش kal‏ وا متمدينين ولا متفلاعرين التقری . وكانت 


1 seh 


حياتهم فى بلاطهم وبين حاشیتهم لا حقق من کل الوجوه ما كان ينتغاره AEYN‏ 
من رؤساء الدولة الإسلامية See‏ النفس والموى والابتما د عن متم هذه الطيأة 
وزيتها » هذه الخلال الى شرت فاصیاها فى اطدیت باع تبارها ن أاقو! بن والأسول 
ااسادرة عن النى 

ولد وصانا مض الب نات الدقيقة ی شان اأيول الثقية تيمض هولا TEE‏ 


ep 


سم و 0 E E 1 3 e 5 i‏ 3 53 
وكا Ki d‏ ن ات فی ال هاد الورعان من الذ ن 5را ادون حكومة الديئة ¢ 


قن ZA Age‏ و گر 2 Wia‏ اعل لاحب 5 
ومم ذلك لا UKE‏ أن نكر انیم باعتبارش خافاء أو ael‏ + کارا يدر كو 
ا 5 ` 
راق کل زاس EDE en‏ 
AA‏ الاسلام اتللسا.(* . 


و أن هناك اا A8 la‏ الح لی كانوا بفمیومها عن ek‏ انامد 
SS‏ وما a o iii Ko‏ موم الز ها 3 الورعون DE‏ كان WER‏ پلا حقو پم 


KEE AE 


۱ ; Eë E weng.) 
5 2 گم ع درم عق‎ e ۱ 


A ندن‎ ol ات هذه المتلية هم‎ Jr 
الاموین » فن وجهة نظر فرا» القران» آو ی‎ E بالقسسم الا کر ما وسل إلينا من‎ 
. واجسم حو الاسلا لام‎ , sgall مرن حق‎ y کان اون‎ í 9 


E‏ انه Lë a E‏ يدر رن اأاري SEA‏ وا سا 





© أسرف فى ری الأموين be Ate‏ ادن . والأمويون كانت ساسم سياسة ديلية 
و 5ن tier‏ يك elt‏ فا وق وا ا دن E‏ اعد 
و.ناسمم فى ا > وقد كانت لهم ید على الإسلام فى "وسيم رئعة الاسلام » رق مغ کشر دن 
وحود ااممل فى الدولة Ah‏ الإ GE‏ التقود وحاب اخراح ء والغافت مم ذاك بمترف 


بهذا للا -asye‏ 


— AY — 


Dé tai 0 
ENN Les A وشو‎ E اد سلام 3 وان أحد عاشي الا قوياء‎ 
SA EG A 1 ۱ 


: السيرة ) مم „S‏ 


— ی ۳ لا 

و | إا م . -y‏ ی OO‏ 
Lie 3‏ ما EA‏ محر ار J~‏ ان مر مالا E as‏ سعدريه عن JS‏ 
D ۰‏ 27 0 


ع سک C‏ 


D 3 


۲ ۰ ` 7 es , 
و‎ JI e A للك با‎ . A حلا‎ [> JE, as وا الام ردان كان وا‎ òl. رب شش‎ KÉ 
۳ bé ZC a ۹ ` 


بحسن نيه إلى الاساد 5 » ( دن وحهة السياسة الى جعت شتات المرب وسارت میم 
Bt DEEN ۳‏ يا A‏ ووا انم ومرارش OO‏ 


D 
A 
A 
5 
0] 
و‎ 
0 
H 


ab‏ على قوة الاسلام UI elen‏ هی ما اعشیره 


7 ` bf 3 5 
Wi H z ړم ل هر‎ ED ام‎ Ae ۳ وکان‎ ۰ EEN واحیات‎ Zi لام ول‎ 


لذيك EAR:‏ من حاول الوقرف فى طريقهم hela;‏ معاملة KEN JEA‏ 

ر 1 ۰ ۱ D 0 a‏ 71 . 3 7 
6 كان يفل الك Ges Dei‏ خاب حيما قال عن انى الغيز مزر « او خر A‏ 
4 در ore‏ اسر اء يل( مره ۱ ر الاوك Xi‏ ول e‏ لم1 عدد 1۷ 3 3 


وکن الأمريون إذا n‏ داربوا hadi‏ للتمردن e Zi‏ این کا وا رود 


وا 
لأسباب ach diio‏ ۰ كاثرا بمتقدون بت آل من أعداء الإ 
میات ديدية فی ر KE‏ 3 ۳ دمتفدول Uat‏ ام D°‏ اعداء السلا 


0 ا‎ IV 9 ÉP DÉI وقانه أن‎ Wee SÉ دمن ساخ ع‎ 3 oaie! 


وإذا با ساروا ضد الأسكنة عة : وإذا ما احیوا ند اللكامية (وعر الام 


دی BEE‏ ده أعداؤم ا و ظاوا متیر و ه انما s‏ 3 مما لاحلا حا وليه ( 8 


ر لا WETO‏ 
فا سم کارا :تقد ون c‏ 3 رارة انفسهم ان عقاب أعداء l‏ اد سازم ساح Ae yi‏ مت 
أيه : DA‏ فيه طالما كانت ماج A1‏ له gis‏ بدلا › وأن lja‏ الاب عدب أن A‏ 
کل KÉ ۹ =. ~i Niz e 7 5 a R‏ ۰ 
H‏ امن او ژد هد دنا و حده dadhi ۰ SEENEN WË Mäe‏ 50 


o 3 nm. - ` ke: م وت‎ ET ۳ EL 
KENE ات : مد ند و حلد أن ك أله‎ d> اهر 8 ?4< ممم الدن مار ون 3 باه‎ 


8 
A ۰ De: sg ir, 


E‏ لهم السياسى 


و بارغم من جم مظاهس الاحدرام E‏ شیر و ۳ a£‏ ال u E‏ انات 





ر کر t BEEN‏ 
نت BEN e n‏ . را 3 
اس من الم را: Lars‏ راق اناب الا ا كال له ااب : انث إا متلق 


فى إسرائيل ؟ ) . 


— ۳ — 


۲ H VR ما‎ e 5 et =, 
ta حار‎ erc ¢ € 24 نو‎ H دا ب4 عن‎ DI (U مانس‎ N H حا‎ LA CE “الى‎ 


الطالبين بالعرش من العلويين الذين كانوا مهددون دولهم ؟ وم لاینحرفرن Lige‏ 


الذى ساروا فيه يوم کر بلاء ؛ وهر اليوم ذو EAN‏ الداى ؛ اذى SCH d‏ 0 
مو رخو الاستشهاد الشیی الذين بلمنون الامريين 

لقدكان فى رام [ الامویین ] أنه لا يجوز الفصل بين all‏ الاسللام رس 
الدولة Er‏ كان اصول عل السلطان نی نظرم نعاحا عدا ومن مر کان SN‏ 
الخلصسون لم Ee‏ نی viel‏ مخاسرن الاسلام . 

ke جا: الإسلام‎ Ge فكانرا بذ کروم فى ا‎ Elch) 
تن 1سا‎ ch تقس العداسة اند دلیة‎ Set كانوا يرون فق‎ ul سار‎ 


BI UA 0‏ الما | لبين GAEL‏ والقدسن لاص ا 
EES‏ ۱ 


SES 
AP ۰ وأما الأتقياء من ا ف ام م يروق ما أحدنه لام ر ون دن تعیور‎ ۰ 
بة‎ BE PERI ليست فى هذا الما‎ Deg rk 3 


fekt Ee‏ رالات 6 mg‏ اومون الروح البى تسيرها 
فی حکہا ? 

وق ااا مر من هولاء oril Lë‏ کافت السیادة » ای اناميا تا 
e Au‏ رة على EN‏ من ٠‏ |( نظام الو رای L SE‏ قدو لد قال ل كن نظام اج 


PEN Kä SIE ٤ الاين‎ WÉI عى ولايتفق والدين ی نغار‎ E غير‎ sall 


ل مثاهم 
الاعل الذى Wu‏ على دعامه من Ee Se‏ لالم 5 5 كان At‏ عفية ق سبيل 5 
die Ge Kte-‏ الله D‏ دش اا sieis Ee‏ و ۳ 

ش ولا £ ب ؛ قد کان SE‏ هدا éi H‏ 5 تعتاهل مند Se A‏ حرق 


ال البيت e SE‏ م ثبت 3 تشاطه Be‏ دول Al Ak:‏ هر مغدس EE‏ 





dai *‏ إن الأتقياء م۱۱ لن کا و وا اون LE‏ 5 لست ق ha‏ الام : i St‏ 






ون E e‏ ن الله ولا تتعدى sidr‏ » وقد E‏ ۳۹ 
الخلقاء الراشدی. على + جر “ايكون Sad é‏ دول Ak, A‏ 


(صور رها KI‏ ات فلحقها + هور به ة آفلاطون 5 


Dee Eet TE 
SL ر ند‎ E As و ۳ الصحيح ال‎ 


Ai —‏ — 
al‏ إلى هدا أنه كان پلاحتلون على رحال هذا الدظا 9 و یله 4 Lok Ke‏ 
مان Let‏ باحر A!‏ , قواعد الاسلام dech‏ فى سا ورکیم | الشخعی 04 ;2 säll‏ آعد. 
dë 0‏ مها التدیتون < وف هذا 5 8 إلى الحسين حقمد BA‏ ی زاول الحاو Ze‏ 
المطاليين بالخلافة » أنه قال ق الاموین YÎ»:‏ وان هؤلاء قد زمرا طاعة الشيطان. 


وركوا طاعة ری » وأظهروا الفساد 0 وعطلوا ألدود› DE EES‏ 


T 


ES‏ حرام او حرمو | حلاله H A es? CDa‏ القدسة 0 RE E‏ راز ات 


العسقية 4 مت-ارضة والفسكر 5 UE‏ ضة2 KM‏ 


وكان من واجب الحزب الدينى الته‌ساث دأ EAE‏ 


WP‏ الناس Bei e? e‏ أن تخد ازا eg : A 17 {a pel‏ عنم عن 
أى مظهر مز دن هر الاعترا ف ب بسیادمم و ساطامم ۰ على أن هلأ Lo‏ سول Ze‏ 
به نظر با » 7 من المسير ALES‏ لیا . 
ذلك لاه نير الدولة EE eh Aan‏ للد ان KE‏ 
وذلك لان خبر الدولة وص مه لها کان من احق أن يوضم فوق کل 


Le 


Kia d leen و‎ EN الفرور:‎ $ gt مة القاعة‎ E تمان ين‎ OK ؛‎ SE e 


على أنه قد تبین آن الاحتکام A A‏ ۰ آو ترك الم له » الى کان a‏ 
فى اللعنات التى كان یصما الأتقياء teg‏ عل الأمويين Ak E e O‏ 
الى لا تحدی فتیلا . على أنه مهما يكن ن » فقدکانوا شوت انعا اذوه اس ان بن 2 
e Ee ier 5 N‏ الأنسان ,واذا فلا يسع لاز لا أن ok eben‏ 


ER 
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å ka حدم‎ ۳ E) العمی ع‎ ni واما كود فیدینام‎ D: ول‎ Al a£ 
سورة فسات ؛‎ eala Lech العذاب امون عا کانوا یکسبون ونحیتا الذين‎ 


۷ ۱۸ ).و واذا A8 (är‏ هد ی قوم صاخ لسكتهم ل يتبعره ؛ وفعلوا الك 5 


aat A 
مبدى.‎ Ai ٠ لحم عن حريةواختيار‎ kl واتحرقرا عن “سبل الله ؛ فکان هذا‎ wc 
«الناس سراء الشبيل » لسکن الناس بإزادتهم وحدها مهم من سير خاضه؟ فى هنا‎ 
۱ ۳ 3 الا سان‎ ej Ann ) وممم من اه بمناد‎ H ett, 
۳ (At: 0 الاسر‎ 2 e Ss 2 e ران $ 2 كل 3 سن‎ all وى هذا حاء‎ 
CH , 1 Cé و شاء‎ | 
SE 1 رب 0 ن سد یمن ومن شاء فیسکنر 6 [ سورة‎ LI" et Kan 
ER إن هذه 9 ای ال سبيلا » [ سورة الإ‎ Klee 


Lë‏ ۳ > كا يعطى الصاطين القدرة 


E e Aë وال‎ i: 5 aall م‎ D Ei H ربق شا ی الءصاة‎ Lu ER لا‎ A 5 توا خی‎ 
r as zerer 1 
4 Spa ١ > iims D 1 8 عل‎ 
. g Ai عا ی‎ 


« فستهستره لامشری » [ سورة الليل : ke EV‏ 


وار أن Lë Lol‏ و A Al‏ السافة Le W‏ پذاء »لا AL‏ شا حم E‏ 
ای ی تامم سناله حریه الاحتیاز نی الفران E‏ کی ن آقرال Si‏ 


1 H 


zy ib ENT 5 E ع‎ A 5-2 Jai الذى‎ Eis الله‎ att عم‎ EE D ر مرن عادة‎ 


aar‏ سدو عا ER‏ حتاف Kg‏ ادا Gisa‏ ۴ نهم säl jall‏ يراد CR al‏ عاد 


Le" 


۹۹۹ SES D بکلمه‎ 


اذا که خاش ان ات عديدة | تمرشت اسلال Als‏ وما بتصل بذلك 7 >. 


و غم وحم 


2 Së Ge) فیده الاعکام‎ ) Lë Gë يشاء + ومهدی‎ Nu E A فان‎ « las 
لاعکن‎ » dE e EE EE الشلال نی‎ Jal يضم‎ 
BR ve E SNI عدم‎ i 4€ J= ركه‎ kr La أن ایکون ( حسل الا نان‎ 


31 (۱ Ce Se (¢ سرن‎ a کا‎ ys نی‎ Aan JE KE, زه‎ e والاهمام‎ 


ت sY‏ مسب 

وعكننا أن مه ور l>‏ 3 سأ ۳2 و حید و 3 المج age‏ ¢ وم الک c‏ رة الى نمات عا 
«طريقة مير All‏ ران ۳ ن امدی والغلال DE‏ بضل ق فراغ لا حدود له ولا a‏ 
يعر D A‏ و هو ينشد الطر یی السوی اوه صول إل NYE‏ 4 و کذ لاه الاسان ۳ 
:ر حل ZA)‏ ۰ 

SL‏ يكون حریا رحة الله » بفضل إعانه وعله ؛ فان الله یکافته باحداية 
وبالمکس » هر عرم الشخص A‏ السىء العمل من رحمته » ولا يمد له اليد التى 
DER‏ 3 وال کان عل ش ل کل حال ۸ è dasa:‏ فى الطريق تی السیء si‏ الكلمة السحیح ۰ 

ومثل هذا كان Je‏ صورة العمى والتخيط فى الكلام ء عن OC‏ ؛ نهم 


erl وع‎ £ A لهم و هدی ېدون‎ Araha تردن ¢ وعلهم بسا أن يسيروا ولا‎ N 


A EI Es - ۳ 
2 2 ə A è - 8 : 5 
e من رد‎ A gé ی الالال : « ود‎ M VC GË DER «رشد هر > دهم‎ y 
bei ke 1 3 ` Z 
على أن الضا‎ SR ومن مى لیا‎ al من‎ 
J KI DI zi (۰ d Niz سوره‎ ) 4 gta ومن ھی‎ dier عن ابص‎ 
5س‎ -ok نه‎ 


اذا Ap d‏ من dg‏ الذى قدم له ! » Ul‏ انز AE D.‏ ك D‏ سکتاب ی باحق dé‏ 


bf Es 
-F Ee sre 


. { 6١ : سورع از مس‎ 0 H عليها‎ ۳ Lk فلنغسه و ور ن فل‎ gaat 
الإلهية منه » مى الفكرة الساندة فى القران‎ Ae فترك الإنسان لنفسه ومنم‎ 
وإذا قال‎ . Lë: ل تصيرون غير جد رين ر مته سیب ما کان لم ن سلوك‎ Nä نشأن‎ 
astia كغ ت رة لام نسوه( سورة الاعر اف: ۵۱ سور او » سورة‎ IL ail M 
5 | مقدمه وسبياً ما‎ 


í (r‏ فإنه ba‏ وقد cdd 30 DÉI‏ الفسكرة ۱ EI‏ لەشر 


بان gA A‏ الاين ۳ ی نه لا ER Pei‏ أمرثم واس جام م وهدايهم ؛ لان 


D 


0 
A 


شداية ہی اکن د الى يتفضل مها على العالين » «والنه لا دی الوم انظالین» 
( سورة التوية : ۱۰۵ ( ۰ al‏ ب هم بصلون دون مقصد أو ارشاد . فالکفر Lu‏ 
لیس عاقبة الضلال وننيحته » بل هو سبيه ( سورة عد : ۸ . وانظر بصئة خاضة 


سورة الصف : ه ) . 





0 2 أن a‏ لوس عاقية الفلال DE‏ بل هو سببه € ës‏ ذلك مأخوذاً من 
AT‏ القران . وااخلال Ae‏ الامتداء » والاضلال ضد أمداية » والعقول أن من olda‏ الله azal‏ 
اسن و أله سر ر . والثل الذى ساقه » وهو تشيه الکلف 
DI gti:‏ الصیح راء RP eg E:‏ سار ` Ae‏ الحادة "Le‏ 0 ومن A ke‏ تنبات الطريق هلك e‏ 
جر هو Ez‏ ی بان ااصلال سيب اسلو الو E‏ والوقوع فى الكروه ` ويقايله هنا الكقر و لا نام : 


٩۳ —‏ جك 
E‏ ومن ا 
e EEN‏ 


انفاسرون ( سورة الاعراف : ۱۷۸ ۳ 


d eege Se 
LJ ae 


0 ` 
banah]‏ 
ن هار 14 Ber?‏ عاذ 


EEN (ve E 


del 


Sr‏ الات فى كل ما تقدم هو اغرمان من فضل ألطداية » لا الترحيه 


Wen, EE EE 
. للأنهام الأولى‎ 4 LE 


لقد جاء فى الحديث أن : من ترك KK‏ ثلائة اجماعات من أيام Sak,‏ خم 
على قلبه "۴ » ومعنی « خن قابه » إيحاده فى حالة حمله بسقط من جراء Au‏ 
واحياته Aen A‏ . وعناك دم وا í‏ علد النى 


1 ی الخصين » وهو حديث. 


vi 
j: 9 4 دن دسر شسی‎ GES Lei ا ی هداد‎ gall : فيه‎ + si> 4 عهد بالإسلام‎ 
. شدایتی‎ eer EN Say 


أى س الامی alas‏ ذال > بل الاس على التقيض من ذلك ؛ فان الشعور CIR‏ 
الله Le alya A Ai SC‏ 1 


a 
H 


ب إلى H‏ 0 


قد 1 AS‏ صيئة اسلامیه قدعة یشم مبا » نقد 
SR 5 ki S vg e e 8 ge | 5 i 5 l‏ 
حاء D:‏ نه رىء من ki YS dt rg E‏ 
Ce z UA‏ 8 
H‏ كذا 24 3 Lë d:‏ نمی بده Lë‏ 4 


kol‏ للمتحث عن طريق لاخر وج من الضيق 
دون هدانته وساعده [وعهات | lis‏ هو الممي الذى يبحب ان 


دم S‏ ينهم من عيارة. 
أن الله E‏ اللاعة لون 4 e le Ny aK‏ 
AN‏ آمکی نا آن ثبت آن اقران عکن آن بتخد Lu‏ لاشد وحهات اانظط 
تمارضا نی مسألة من آم السائل الاساسية A‏ الاخلاق الدينية . وکان‌من A‏ 
Eli‏ 1 الاستاذ « هوبرت جرعه e 4 Hubert Grimme‏ الذى Jei‏ 
A ET eg‏ التكلام القرآ فى ء قد وجد ایشاحا Colas‏ 
أن مرحنا من هده aa . Alle DTN‏ رأى أن Al‏ اهب التمارضه والتضادة || 
رشها تمد فى مسالة حرية الارادة والقدرة » دجم إلى أزمان a ASS‏ 


NR‏ نتساطهه 
النبوی » وتدفق والتأثر ات الى أوحما إليه الظروف والاحوال Aë‏ فى كل sa‏ 
ن الفه ات x ١‏ 


E‏ الأزمان الأول للععس الک كان Jä‏ عام حرية الاختيار والسئواية ؛ 

anall ۳ pe s‏ ۹ يتوغل شا فشا ی ف مدهی "A‏ 4 الما 
جبرية ر جم إل الغثرة a WË‏ 

وقد یکون هدا على كل حال e‏ ادا فرحتا أن 2 dei ۳ 418 chronologiz‏ یه 

GE‏ وكاملة . 5 ZE ole Y‏ بن عل اللاحة AL‏ التأريية . غير أن هرا 

مالا کن أن نفتظره من السا ين القدای ؛ هؤلاء السدون الذين يرون أنقسهم 

ص سكين حیاری يان هذه امذاهص ب التمارضة ؛ فيشحازون إلى هذا الدهی أو و ذاك» 


3 


ورون من A.‏ اجب آن llea‏ عل انات ما اج تاره وه وا o 0 alali e‏ ارتا ¢ SE‏ 
alaaa‏ | إلى انما ۳ اجيم والسحامیم. a‏ : 

إلا أن عاطفة أو شعور التبعية وعدم الاستقلال ؛ الذق يسود فی کل ميادين 
e St‏ 7 کان Kä‏ ردب ی صاخ ajli‏ سار BH‏ 8 جر A‏ الا رادة 


LH‏ ` . وکا مه دن 


da 
۹ رذيلة 4 والثوا اس والمتاب‎ W H RËM دلاخ ۱1 أن كانوا رود ن أن‎ 
۴ Aal او‎ JAn لا نسان اس ها‎ zəl وار‎ t ۳ ar DI DL ۳" 


a> نا‎ d sae 


وکن من وقت Ko‏ جداً ( حن ن يكنا أن تتتبّع IH‏ حتی نهاية القررف 


الشايع تقر 46 رى أن هذا الفهم NM‏ والتصور لقدر 8 قد أزعج النفوس التقية : 


.ألتى كانت لا تستطییم أن رتاح إلى الاه للطاق السلطان الذى تعضمنه p EA‏ 


Wi 
ابیت‎ 


الشعيية السائدة ٠‏ وقد سامت الا رات الارجية 


E` 


فی هذه اوس اوس A2‏ 
ول ۳ يدها ور تثديسا 59 CHE‏ 


أما أقدم احتجاج على القدر الازل الطلق 4 Aan.‏ أن D‏ ن الاسلام [E‏ عرد وربا D‏ 
ر 

:وقد علل ظهوره اخسن دم یل جسن ما راه HH 9 Kremer S H‏ 
بان العهاء Lal odil‏ ی تاقوا من ۷ عاماء الكلام al‏ اللاهوت السیحیین Ae L‏ 


على الشك نی القدر الأزلى الطلق 





e‏ يذكر أن اتصوص فى حرية الإرادة كانت فى العصر لاک وضدها كان فى الس 
لال > وهذا جرى ورا: الظن والوم على عادة li‏ وی آخر سورة الدهي الكية : 


H لأخل‎ EWE A وما تشاءون إلا أن اء این 4 و هده‎ De 


— AS — 


. وذلك أنه بالتدقیق كان الجدل والشاحة فى هذه النقطة من الذهب [ من عل 
السكلام أو اللاهؤت | يشئل عقول اللاهوتيين فى اللكنيسة الشرقية » فدمشق 
A‏ رکه > المقلى للإسلام فى عصر BAL‏ الأموية »كانت فى الوقت نفسه م ركز التفكير 
النظری ف القدر ارون hl all‏ آنضا » ومن هنال انم متا و Best‏ 


OE ee 


' إن هذه الا ف کار التقية قد أدت MA‏ إلى الاعتقاد بأن الانسان » فی نشاطه 
ال D E E‏ لمكن أن بر [a.e‏ | لقدر AN‏ 0 الاول ره أن ان 
اا £ KE‏ ل هو dai)‏ عله خلاصه وسلا مه "e: ALS st‏ که ۰ 


So 5‏ 3 عر فت Vi‏ اعد Jan‏ « بك هذا الم ردق å, bo‏ حا K: c SE‏ — 
یات تسمية الضد (ص.ده — وصف هدا Al‏ ردق در د Au‏ الع دص ماو ون القدر 4 Ku‏ 


aahh Tr cd H ASi d syl EN D Va E ee‏ ۳ وعدا | كن أقدم 


افتراق s‏ خلا عقیدی ٩‏ 2 صدر ر الإسلام اامد تم CS‏ 


اد كان ان يكن أن zc Kan‏ : رقتان أو الطائفتين » ان 
رواب رونت کات قد عت فى الإسلام ».كنوع من تفسير التوراة » من 


3 زەن سايق با E K‏ اا هده اا ناقشات س لان e Ee‏ أن £ یی * 


فی هدا 5 SA:‏ دقیقه س تعتر S‏ للدين: یدهبرن مدهب ديد الأفمال 


وديم ها از e‏ 


وبحسب هذه الرواية يكون الله قد أخرج » فور خلق آدم » من جرهره A‏ 
الجسم الضخم بم ذريته 2 Hle f Sg‏ عبر ه ,من المل 2 ويكون من 2 
اللحظة قد عين طوائف الناجين والمالكين » هذه الطوائف الى حماها تستقر فى 
الناحية العنى والناحية الیسری من جسم أول مخلوق وكل جنين من هذه الذرية A‏ 
إذا قدره الیوی ee Be‏ ملا ck‏ بعال مدا العمل H‏ منقوش على الحم ره 6 
Kits}‏ رة مأخوذة عن e ١ TM a‏ “أي ae‏ ول م ن السلامة أو الملاك ع 


كا قدر له له ما سیکون مله ۾ وله S‏ 


e SE‏ ا هده EA ER AE b A a a D Le H‏ من 


تسورات أو dal‏ قدرية At.‏ پرسلس E‏ الذنبون الأعين السا كين إلى التار 
ولا ai ës 0 D dle‏ رين للحنة ولا با {d‏ وان کان o>‏ الشفاعة و a Zell >d‏ 

. ghil: اتید در‎ lad ) عدت‎ ais يتمثل هنا‎ Lu Wa du 

وکان المثرل أو المثيلات gil représentations‏ تعتير اساسا لمذء الأفهام أو 
الإدراكات ( الخاصة AA‏ وقدرته وارادته الطلقة الشاملة ) » متأصلة تأصلا عت 
) ف نفس الشعب وعقليته )» إلى حد لایس لمدعن القدرى المارض »> الذى 
Lei‏ حر ده ZE‏ تيار والمسئولية الوا سعة ) آن Ba asie a£‏ 8 من الأنصار ؛ دا 
کان من A‏ واجب آن يدام A jaah‏ عن أنقسهم لشذة شك خصو مهم الذين 3 وا 
ا جومم ¢ DNR‏ الخصوم Ei‏ ستاو ول ó‏ صاخو الشر ح gaai‏ المألوف للتصو س 
القدسة والأساطير الشعيية الى د IEN‏ ال عمد لعمك ۰ 

PT‏ که القدرية أ j‏ عم هذا كان تواستمرت 1 ذات e Es aei‏ ف ار E-‏ الإسلاء 
اسن را با الخطوة الأول والعما لالأخدم ( Lä‏ سيل التحرر A‏ ن الانیام hell‏ یه ه السائدة 4 
هده الاما G> ES‏ عاد ` ف النا E IA‏ تتطلها saal‏ ی EE KÉ‏ التفكيراطر ۰ 

أنه من d‏ القدرية م eege i‏ صوت احتحاج الممل Lb‏ العيدة استامدة 0 أن 
SS A‏ صوت الضمیر ۲ و الشمور الدینی A Le ab‏ تصور غر حدر ر بالکان الا 
ق ذانه ER‏ علاقانه Staa Yh‏ أل ر $ لعیاده . 


أما si‏ تعارض اصطدمت هذه التزعات » وب عاطفة لیس فا من اليل ضا 


3 


الا القليل » استقبل رأى القدر ريه » فهذا الذى بشهد به tef Cal‏ من الافوال 
التوارة التى وضمت نلفص هذا الرأى أو تلك Ae H‏ 
وکا فی حالات أخرى جملوا النى نفسة يعبر عن الماطفة المامة المرفية أوالنسية 
العارضة لطائفة القدرية . ۱ 
D‏ محوس الطائقة الإسلامية » لأنه ء6 أن أتباع زرادشت بمارت‌ون 
خالق الخير عبدأ نان هو علة الشر » كذلك ثم خرجون أعال الانسان السيئة 
من دارة le domaine‏ خلق A , Aal: AN‏ هو الذى خاق العصية » بل إرادة 
الانسان الستقلة . لمذا » قد D‏ لو اسطة مد R‏ على جهود القدرية لت ر 
رسالهم بطریق Jah‏ والناظرة » و مجرعسوامن ذلك کل مسبة وستر ید" °١‏ 


-ay =. 


3 لکن Ae‏ یرت ات هنا ظاهرة تستحق آن gta PERSONN‏ 
ET EN‏ لاظهرون سای الاعتقادية BS NEN Gaa‏ 
الضایقات هذه El‏ القدرية التى اننشرت بين مسنلمی الشام » فاتخذوا أحيانا موقفا 
tat Leg‏ دل 

وهذه el ECH‏ لذهب القدرية » التی ظهرت kl Ha‏ الي کان LA‏ 
e Zell St‏ لس gé deet‏ ما جدون .من الشین.س. التانعات 
الكلامية العنيفة بين الرجل الذين يشئلهم أكبر عمل » وهر اقامة EE‏ 

إن الرجال الذين ينفقرن جمودم فى الإنشاءات الواسمة السياسية » والن 
عليهم أن lale‏ أعداء ا الالكة عن عين وعن ال » ليجدون حا أن 
من AN‏ یروا ze)‏ مهتاجا هسذه الناقشات الدقيقة ی حرية الارادة واطبر 
الستيد الطلق 


A A el تجد نی السادة‎ de آن الشخسیات صاحبة الرآی والسلطان‎ E 
4 ذلك‎ Es ن كان بو حد‎ e 3 EG E اجو‎ Ee سرور فق أن‎ 


ke 


باعث 1 | بر Gé‏ حعل ai‏ و سل BEENY‏ ۳ ول zaas‏ ابر ech 4 Lis:‏ 2 


5 انخاصة‎ perte بل على‎ é SE 
4 ن الزهاد‎ A ا مهم أو (دولهم )كانت غير ماه‎ d سم کانوا یمه ول عام‎ 
Kack, 1 طهارة دارم دام‎ ve الذن علكون ولوب العامة‎ Se من‎ 0 
رأى كثير من رعاياثم مختلسون وصلوا إلى السلطان بوسائل قهرية‎ al معاون‎ 
SEL لللا‎ EET » لال النى > وقتلة لاشخاص مقدسين‎ ës > شديدة‎ 
المقدسة الطاهرة‎ 
ale لا مسا الامة بالمتان وصرفما عن الثورة‎ Lie لو أن عميدة لت‎ Déi 
( أو توح ای الناس‎ ) s ؛ لكانت عقيدة الجبر . هله العقيدة الى‎ ert E 
ما يعملون ليس الا‎ Kë SH أزلا أن تصل هده الل إلى‎ S أن الله قد‎ 
Ce ننيحة لقدر إل‎ Bee 
ن أجل ذلك کان اا م ولديهمأنتتأصل هذه الافکاری‌الشمب» م تىكانوا‎ KE 
و ی‎ fa سياد ېم وستطامم‎ Lei دوم شعوت‎ i el رأضان شعر‎ as 


(yv) 


A 
» الله أو لقضاء, أز لى لا حید عنه ؛ ومن أجل ذلك کان لا عکن أن يثور الؤمن ضدثم‎ 
وكانشغراء الأموبين یمظمون أءراءثم تكلفاء «كانتسيادتهم مرسومة مقدماً نی قضاء‎ 
الْزلی(۳۹ . ش‎ A 

وكا أن هذه الفكرة أو هذا الذهب استخدم لتبرير الأسرة الأموية 
على العموم» قد استخدم Lal‏ بطيبة خاطر ورضا فى a‏ الشس حیا كان 
pi‏ أو تيغرى بأن ری فى آمال المكام أو المال الظل والطنيان ؛ فمقلية الرعية 
المادئة ell‏ يحب أن تمتیر « أمير الؤمنن وما بیعی e‏ عنه من آلام [as‏ من الله » 
فایس عکن لاحدا N‏ يهم مابصدر Ae‏ أو EA‏ » . وهذه E AKII‏ 
من قصيد: نظمها صاحما Zb‏ فس وة كانت من آمبر آموی » وکان لا سدی وأر . 

إذاً * كان يجب أن تتأصل المقيدة بان کل ما افترنه انمافاء والأمراء كان يجن 
أن حصل > وأنه تدر أزلا من الله » وأنه ليس فى مقدور أية إرادة إنسانية تحتبه . 
وفالزراية هذا بقول قدرى : إن الاوك يسفكون دماء السامین » ويأخذون الأموال؛ 
ويفعلون » ریترلون el‏ تحرى Will‏ على قدر A‏ * 259 : 

Kei‏ كان من عبد اللاك بن ءروان » المايغة الأموى النی اضطلع بكفاح مول 
لتقوية سلطانه o K e‏ إلى قصره أحد Sl‏ وخصومه وذحه باستیحسان 
صاحب مشورته » أمر ری راسه إلى جهور امخلصین له الذين کانوا ینتظرون أمام 
القصر عودته ؛ AE‏ بإعلاءپم أن Jr‏ يرالؤمنين قد قتل صاحبک با كان من التضاء 
السابق والأمر النافذ ... » . 

LC‏ رؤى هذا الحادث الال ؛ وكان من الطبيى ألا رى أحد أن یشور 
ضد القضاء الإلهى الذى ل يكن الخليفة إلا أداته» فشما ل السكون ابيع وأفسمرا عين 
الطاعة ‏ والاخلاص لقاتل من کانوا مخاصين له بالامس ٠‏ وهذه القصة إن لم تكن من 
E‏ الصحيج LL‏ » فا مها A‏ 0 أن el‏ شاهداً على العملة الى كانت A‏ جد 
بين أعال الکو مة والقدر الذى لا عكن 





* لاصل هذا : فكان عطاء بن يسار Lab‏ وبری القدر . وکان لسانه Ze‏ » نکان 
ch‏ هو ومي An‏ اطهنی فیسألانه وبقولان ۳ Aan V‏ و öl‏ هو DNK‏ اللو ۰ على قدر الله © . 


. ol كذب أعداء‎ zs 


س 64 س 


E e TE E عل أنه لاعكننى فى أن | كنم أن اللجوء‎ ٠ 
اللجمهور.مع رأس رو بن سعيد ؛‎ 24 wi بقدر‎ Kan, کان حقا‎ 
۱ bäi 1 لما وقم خفف من بشاعة‎ OG 

فا که القدرية ق عصر الدولة الأمودة كانت إذاً الرحلة الأول فى BER ES‏ 
ailt‏ السنى فى العالم الاسلای » ومن ع EE‏ ريخية وإن لل سكن E‏ 
واه as La‏ الكان الکبیر sil‏ خا CER‏ هذا امرض . 


لكن هذه الثذرة فى العقائد الساذجةالشعبية النتشر Fe ES‏ مكان » کانمن الواجب 
أن D‏ سب نزعات بسطت :تقد الصور JEAN‏ المتادة للمقيدة فى all AH‏ 
عار فيه الافق المقّل أ كثر انساعا ٠‏ 

۵ — وی هددالفرة من الزمن كانت الفلسفة Ab OI‏ قد کشفت لها الاسلای t‏ 
gals‏ اد کرت من الناس الثقفين باترها حی EA ó‏ الدينية ۰ وكان من م 
kaf, bi.‏ الاسلام » رة غم کل ماجملوه من جهود للتوفیق بين التقاليد الفسكرية 
اد شه E E‏ الفاسفية -Ga Bee‏ 


A8‏ نی بمض النقاط ظهر أنه من ٠‏ الستجیل أن eeben Ke‏ ف ثويه 
AA)‏ الأفلاطولى chaki‏ و دان لفات العقيدةالإسلامية ام رأوا أن الاعتقاد 





م 


Jans ساط € أدخله ممت‎ g ن سعید و آدرحه‎ í أنه ۷ قتل عد اللك مر‎ Aal) 
cb عليه قيصة بن ذؤيب الرای ؛ وکان أحد الفقهاء ورضيع عبد اللاك بن مروات وصاحب‎ 
قبيصة رحل عمرو نحت‎ pab » ومشورته » فتال له عبد اللك : كيف رأيك فى عر و بن سعد‎ 
علمعك‎ U Ke االك : حزاك الله‎ Ae ااژمنین ..فةال له‎ aik السسرير » فقال : اضرب عنقه‎ 
آلاف بن‎ Aal آمینا موافقاً » قال له : فما تری فى هؤلاء الذين أحدقوا با ( يريد‎ kee إلا‎ 
رحال رو ان سعيد أحضرم معد لما استدعاه عبد املك لزیارنه متسلحن فأحدقوا مخضراء‎ 
قال قبيصة : اطزح رأسه الهم يا أمير‎ EU pan حمشق وقيها عبد اللاك بن مروات ) وأحاطوا‎ 
اطرح عليهم الدنائر بوالدراحم يتشاغلون بها » قال : فأمر عبد الملك برأس مرو أت‎ e الؤمنين‎ 
pele متف‎ E » و نترت الدراثم‎ VA فطرحت | أيهم وطرحت‎ ٠ gan تطر ح الم من أعلى‎ 
. > AAL اماتف ادى : : « إت أمر مر الؤمئين قد قعل صاحیک ا كان من القضاء السابق والأمر‎ 
عل ا المؤمنين غود اف اه ات راجلكم ویکسو تاریکم ویننی فقم)‎ 
إلى أ كل ما يكوت من العطاء والرزق ویب إلى الاين فى الدنوان » ناعترضوا عل‎ ESENG 
كم ودنیا ک » تال فصاحوا‎ E GES واسکنو | إلى عهده لم‎ sa دوانک واقلوا‎ 
. توطاعة لأمير الومنین‎ 


Lei نسم‎ 


— Ass 


تحدوث الما فى الزمان » والعناية الالهية Ak‏ نی جزئیانه الشخسية > 
او ا اق ANNES‏ 

ولك متها یی قد إلا أن یکون اداة فى احافظة على الاسلام وتتاليد. 
الفسكرية ة فى عالم المقول المستنيرة Dari‏ الذص أو النظام هر ماعرف 0 
الفلسقة اسم « عل السکلام 6 » کا e‏ عرف رجاله ech‏ « التكلمون » ٠‏ 

EE أل الع كان ان الصکلمون 4 ول على من يجعل من‎ Ze 
راعين نظرية‎ Des : من مسائل الاعتقاد أو المقيدة » موضوع رهنة جدلية‎ t فها‎ 
Ken 58 متکامون » ترجم فى الأصل‎ « SE be, EE 
الخاصة الى یکون علما التدریب عل التفسكر النظری اللاهوتی + فقال مان هذا‎ 

ا ن ف ا véi‏ من هؤلاء الذن ut, eege ter‏ 
اا TI‏ 


a G 


LI 


£ Lay قبل النائشة 4 موصوع‎ y ا‎ Dë السات‎ 4 33 ot blasi 
يتهون بتركيز هذه البادي,‎ e البادی+ ویماطونها‎ d'Ma تون ی تلف‎ 


NÉI رن‎ leai مؤلاء الذن‎ D عمل للدلالة عل‎ e Zei و‎ E Ala Y| Zei D 


فی صیغ برون من الواح أن کون مقبولة حی من الأذيقة اک 6 . Late‏ 
الفكرى الذى وجه هذا التوجیه | وسار فى هذه الناحية الدينية | » أخذ اسر 
«عل الكلام € . 

ولا كان القصد من هذا الم أن يستخدم سندا لمذاهب الدينية » فتدقام على 
فروص ند الفروض SE‏ > وکان و ف adl‏ اجى kaat AKO‏ ادن 3 
3 آقدم السار ثم الذين عرفو | ech‏ « المتزلة » . 

والسکلمة معناها الذين يمتزلون ۰ ولن | كرر LKH‏ أو الأسطورة الى an,‏ 
عادة لتفسير هذا اللقب أو هذه التسيمة » وأحب A O‏ — کتفسبر حقیق D‏ 
آن SE‏ بدزة هذا ارب ولات E‏ من Dey‏ ورعة ٠‏ 

انه كان من WR‏ الجاعة الاتقياء الورعين » ارات > أى اژهاد EK REI‏ 


ا ولئك الذین دفموا هذه الحركة أولا إلى الامام > هذه AS‏ جعت. 


ست اب س 

اوساط العقلية » والی دخات لهذا فى تعارض - كان زید ويتضح شيئًا فشیثا - 
Ce‏ الاراء الدينية السائدة Hins‏ ۰ 

وإنه فى نهاية تطور هذه KL‏ فقط أن استحق أنصارها اسم « الفكرو 
الأحرار فى الإسلام » » هذا ell‏ الذى يعرضهم مه . الأستاذ San‏ 
D‏ هنر بش ا Je a säl ¢ « Zurichois Heinrieh Steiner‏ غيره 
( ۱۸۰۵ م ( دراسة تار Ae‏ خاصه monographie‏ عن هده ال . 

D Lia‏ ولاهرد ajali‏ أسياب Sel ay‏ ديه ٠‏ كتملك الى . أدت ال ظهور 
أسلافهم القدرية ۰ وبدايات هذا الدهت الاعزالی تدانا عل.الاقل على gydi Ae?‏ 
من القیود الثقيلة Ac‏ + وعلى القضاء على E‏ السى الصارم ٠ Sech‏ على أن 

من رأف 

3 e ومسائل‎ SU ده‎ Ls 6 : ut دا با بالملاك‎ ade و مک‎ E eck 
دفمة من الفکر الءقلى ار » ولكني قد آدخلوا کذاك‎ A لايظهر أنه كان على‎ 
بين النزلتين » أى مئزلة الإعان ومئزلة الكفر ؛ وذلك‎ EH SEA فى المقاند‎ 
` لا میا إلا العقول القاسفية‎ Aë هه‎ 

والرحل ER‏ بحعله ارخ D ASA‏ الإسلام مع سس الاب الاعزال 4 
وهو واصل 3 عطاء DH‏ حعلته السير زاهدا من ال هاد Be‏ أن قال ta aty S‏ 


نهم زا تفا اجب تن J X In, Zug Le‏ تن NP d‏ س على الد م 


E‏ 1 فى حياته دينارا a‏ درا اه کون وصف رفیقه مرو 
A Ce‏ بانه زاهد € لقد كان عفی لبال 3 الصلاد H‏ وحج E Chal / Í Sa‏ 
SE Lo‏ دای E E DIE‏ « کن عاد من دفن نفر 


v7 g 
. ¢ من را‎ 
وى وان‎ ٤ التصور‎ DEN ورعه زهدية موحهه إل‎ Ae et وقد وصلنا م‎ 


کان من ن الواجب أن تقر Lk‏ محكة » لا ری d‏ ما بدلنا على Gd‏ لل مهب 


H `. BÄI‏ ۰ ولو أننا نفحص بالتفصيل طبقات المتزلة » نجد أنه » حى فى المصور 


۶ 
EN‏ 507 من e c 9 Plané‏ حياة J‏ زهد مک al E‏ خطره 9 تن ما محر 
HI Al ell 4‏ ن خلال عظيمة ماحدة 5 
E E‏ 
rE Fa 1‏ 5 
یذ کر عن ال آم إعدول من ايام saN‏ را D an SH Si‏ 
4 مس له بت النزلين کا ab‏ محر وف ۰ 


y‏ کب 

دم هذا » فانه بوجد بين القاصد الدينية. d‏ ی آعلت مذههم ( التلطّف WË‏ 
ابر الا لصاح فكرة المدل ) » بعض بذور الغازنة لمذهن السى اشرق 
الالوف Jia‏ 3 نمض A‏ ناضر التى Ee‏ ن آن تؤدى 1 ی سهولة (eiiis N‏ 3 درن 
غير ul‏ 

وكان Ai‏ ذلك أن ES‏ انصال sl‏ لة Ai‏ الکلام شکارم بطايم e‏ » 
ودفمیم هذا E‏ فشا إلى أن تظهر مهم میول عقلية ات مهم أخير فوا از 
واضيحة لامذهی , العروف ۲ 

وسيكون من الواجب علینا فى حکنا الأخير عل المتزلة أن قتل علب 
"ad CN RE‏ » ومع هذا نقد رو d. vi‏ 
الاواال REI‏ وسعوا معان المعرقة الدينية 4 EE SÉ‏ فما Sec‏ احر Laf‏ 
وهو Jl‏ الذی OR‏ > حتی ذلك ٠ BEEN La 0 gbl‏ هده SE‏ ` 

وقد „ILAS‏ (مضص رجالامهم و تلم الأكتر در de x”‏ القول St D Eu‏ ۳ 
الاول yad)‏ 4 هو D SÉ 4 Cg elai‏ سین شكا خير من شين وأحد d "ie‏ 
وهکدا ٠‏ ومن المکن أن تنسب ec)‏ هده الفكزة الى ES‏ $ بحسب pret‏ 
بوجد حاسة سادسة غير الحواس اس » وهی العروفة ED WA‏ , 

prl‏ رفموا العقل إلى صرتية القباس والدلیل فى أمر المقيدة والاعان ؛ و ان واحدا 


0 مد حا‎ Jall العتمر من بغداد » مدح‎ Ki ن فدای مثلم 3 ۰ وهو لسر‎ Zech 
< قصيدة تعليمية فى التارخ الطبيى خفظها الحاحظ زف مض مڑ ؤلفانه') رفسرعا‎ 


إذيقول : 
در ال SE ES‏ وصاحب فی الس واليسر 
واک BEEN‏ عا H EE BS‏ لشامد 6 مر 


y‏ 7 ما 
وات be‏ بعص أقماله آن بفصل D‏ 0 الشر 
لذو Ke‏ قد da>‏ ريه ۱ خا لص التقدیس, "A:‏ 





t‏ كر ز أن ali‏ يكن ن له سلطان الدين. قبل A2‏ . . والتران. مشحون تئیه الناس. 
على التعقل والتفكر . وكان الفكر قبل Vë fuan LAA‏ قصار ES EE,‏ 


— ما س 


وبعص من بيهم H‏ الذن دفعوا المذهب الشكى dl‏ الغايه التصوی EE í‏ 
(SA)‏ 1 سر و 0 Le"‏ 0 
WÉI 5‏ 3 
ت VJ‏ 

<] 


Wo! EERI حنمل‎ eech DH ااسکلام الاسلای‎ dë ó حقوق العقل‎ lis ٠ اول من‎ 


جر به إل واس فی الصف الاي دن Së‏ للعرذه 


عن E E‏ أو z‏ موم مرو بدا رح EI alie lr‏ 
كانت تعتر 9 زمن طويل جر با Bes‏ مكلا Oe‏ السبى 7 ERA‏ 
si‏ كانوا يعارضون استحالة البلوغ إلى الكال الادلى لاسئوب القر ان » وی 
EE‏ 
t‏ 


H بالدار‎ RE EE geldi ى‎ RELA de بسند‎ d ۱ EEN 


A‏ آن‌کروا الصراط » الذی يدف | تاره یا شون سرا 
ی و و یه dt‏ 
الحنة فى سرعة البرق » بيبا من قدر Yi eet‏ الملاك الابدی تر ګون ی مشیم 
له ا الماوية ؛ والميزان الذى به توزن Wel‏ الئاس ؛ هذا وذاك ؛ 
وعتاند أو أفهام وتصورات أذرق من هذا الضرپ » قد آنکروها واءتبمدوها من 


أساس الاعتقاد الضرورى » وفسر وها تفسيرا le byas‏ . 


وکانت و دهد 4 النظر اتى غلبت عليهم DEE‏ ی EEN 1 Ś yalh AU) př‏ 
فكرة KEE‏ إظلام و شوه 3 فى الاعتقاد الشعی الور : وهدا Ae‏ 


D EH‏ أحیتین $ الاخلاق وما بعد | لطييمة 


A‏ رأوا واجبا sche‏ أن پیسدواعن AN‏ » کل الافهام آو التسورات التی 


تنافى الاعتقاد بمدله ؛ ون بعلهرو وا فکرة الله من 0 الأفهام ا 
وحد نه و تعرده وعدم DEN‏ الطاق Way.‏ عن ذلك > J Se Se‏ ۳ يات EE‏ 
A7 A‏ الا اق » العامل » العنى 7 بالمام ؛ و>تحونء! ىالا فهام الأرسعا RAA‏ 


إن cadil‏ الأرسعلى ؛ ف aizi‏ | لعالم والاعتراف بعدم خرق galal‏ الطییسه 


وإنكار العناية الالهية التى تشمل الاشخاص » كان سدا يفصل بين odi‏ 


je AE E EE S s ۱ 5 ها‎ ES 
5 N EIS اعم م تال لاسمین‎ D الاستاجیری‎ Aus العقلين ف الاسلام ` وین تالا‎ 
۰ حر له ی التفسكير‎ er? 


وقد كان عدم کفاية E Vo bals fe‏ اناكو IA‏ ۳ سبا فى سر A‏ 


الفلا ZA: er An‏ شم ند کله هزو $ DÉCKE‏ ۰ شور ۷ العامة ا d A‏ ستسکرو 


عن أن mi: IA Sat‏ و أنداداً شم c‏ وأن Am‏ فو | بطر يقتم اكطريقة حك تراد 
بالبحث CD atly‏ 


لد كان من الممكن أن يعترضص 0 على مهم ف cl)‏ بان NUES‏ آلا رهام 


H 


والاستقلال الفلسنى کانا غريبين مطلقا لديهم ؛ ذلك sch‏ کانرا خاضمين لین عمد 


Toae 8 3 5 0 ke, 1‏ 
عاما ؛ SK:‏ مهم ان kë buu‏ على تنقيته وتطيير. هما لسق به برسائل أن 


-a 3 
DE a A9 
^ At ze 


ول التنقية هدا SIE:‏ ناه » كان متوحها سم خاصة إلى مسالتين : 


Pai -œ ۰ 5 ۱‏ زو و 
العدل D‏ والتر حید ۰ ¿ja‏ رى کل کناب من لتب REIH Al‏ 
Lais‏ يشملل olal‏ العدل D‏ والاخر Aaa adl ipi‏ . 

BE Käl 5 4 Zj padi E الاد دب الك‎ 


GJ 


. : لاح یس 
وهده LO A anli‏ تیه شهدد ر تیب 1 


میرم أو التزعات الدينية والقلسفية هذا الاتجاء » تحدم سو seniil‏ «أسماب المدل 
والتوحيد 4. ۱ 

ومن جبة الترتیب التاريخى انى واضمت فيه Ee‏ ترى السائل الخاصة 
بالمدل هى الأول » وهذه السائل تتصل مباشرة بنظريات القدرية الى عاها المعتزية 
ومشوا بها إلى أقمى sic‏ الى محتملها ٠‏ انیم بدأوا السير من هذا البدأ ؛ وهو أن 


D 


الا اسان A‏ حر A‏ غير حدوده ` فى اختيار í A CG‏ وأنه D‏ ف A > sd>‏ هه ذه الاذعال 0 


والا کان Hi‏ عير عادل دحال العید مسكولا |j LE‏ وهر بر عبر حر ci‏ اهما ٠. B‏ 
إلا أنهم -أىالمتزلة - ساروا خطوة كير من القدرية » کاآشرنا » فى النتائج 
الى استخاصوها من هده الفكرة الاساسية الق تعدمت فصارت ی قرة p cl Lu:‏ 


8 8 ` 7 و Hä ` ۲ 8 nu‏ 
وقد ae‏ مدهن حربه الإنسان ی مدید اعا مه وركطوأ مدهي اطبر الالیی 


انم‌وا س سرت هذه z Ca‏ الأخيرة — ل أن خلو! 3 a‏ أت ری ف تصور È‏ 1 


A : AH Kee‏ يحصت أن یک "Ae KÉ‏ ۰ العدل Be‏ ` أن EIN‏ عن فسكرة 


. هيه لايتفق .م شراط هد المدالة‎ Dl: الإراد:‎ Ji, a JE رلاعکن فم أى‎ can 
C 


— مه — 


وقدرة A‏ حدودة فیاتتطلبه العدالة SES‏ اطراحها آوالتخاص منها ء كا لايمكن 
إزالتها أو إيطالها . 

وم الیل EE‏ تیا أى ردرا كنا ب تعر 
Gut A y 2 së OM? 2 5 S‏ ۳ . $ 
عير متحالس GL,‏ هم سایق Uag‏ او ادرا هق لله ف الإسلام الاول Lia: e All‏ 


DU 


ان ۳ ۲ a‏ ل De ee‏ 
سر ھ الو حوب . LS‏ أنه SC Lal A>‏ و >l‏ 4 2 با للسیه EN‏ ,ا Ad‏ 4 
Ee A‏ و و < 


VP 
تعد فى نظلر الإسلام‎ GEN ut قضية کان‎ Aën, مج علیه‎ A ولکن القول بان‎ 


القد e‏ سخانه صار D AS‏ وتحديفأ $ ف ہن ألله تعالى 


أن Jall‏ رون ES ech‏ آن A‏ عا أ i‏ نه خلق الا اسان اعد € 


ادس ke‏ مه أن رسل Al‏ له رسلا A Ae: cl ١‏ ر مها ووسا؛ كلهأ SS liss s‏ رل al vi‏ ولا 


لإرادته السائدة » Bee‏ ستطيم لاستقلال sall‏ الطاقة ‏ أن Ais Vë‏ 
خاقه » پل إن هذا عمل ضرورى » وهو الاطف الالهی الواجب . 

E A‏ أن يتصور أو Ka si al ke e‏ مأيصدر.عنة عن فمل 
هو خير » إذا كان لم يبين الطریق الانسان » إنه يجب عليه أن يكشت عن نفسه 
اللانسان بواسطة الأنبياء » وهو ذانه قد اعم رف بهذا EEN‏ اذ كول 
« وعلى الله ai‏ السبیل » (سورة التحل : ) » أى على اله أن بقردالناس إلى 
الطريق الستقيم . هكذا شرحت العتزلة الآية التاسمة من السورة السادسة عشرة ° 


ر 
aby SE ilas‏ الواجحب 0 توحدایضا aaa‏ جر ی 4 akar,‏ ار تیا و تفا 


2 ا a‏ 0 ۲ © ال H‏ ۰ ۰ 
le‏ ¢ قل ادخلوها 2 BET‏ الله و دیمه RET t‏ ااصنح ۰ إمهم يعواون أن یم 


ما یکون من dl‏ من تصرفات ااهية یکون بقصد سلام الانسان وخيره وسمادته ؛ 
وان „i‏ ء يستطيع أن gc‏ أو Al E e‏ له سواء هدا التعلیم الذى کدت A‏ یره D‏ 


Ba‏ الله المادل حب عليه "un H Lal‏ ن أجل daa‏ أن شب الاخیار lu?‏ الاشرار 


E EE EE TE EEN Ge 
g ی‎ + - A 22 ی‎ 
+ السنية اطرفية یحمله يسدر الحنة واتار کا يشاء وعن یشاء عسب مایزی‎ JEAN 


Anc? Sa 





a 


مگ جع اأسشن أن قدرة د الل مطلقة غير عدودة Dady e‏ يل 


لام عویل فى الترفیتی بین 
مذا وین المدالة الإللي ية ؟ ويب الرجو ع ! إل ار l‏ 
ب de‏ اكام 


— ١ ۰.۹ سب‎ 

L o > e, ۰‏ . 8 اه DN‏ 
وكذلك ماق هدامن الى يتمثل فی أن A sawl‏ والفضيلة لام كدان el‏ ان 
للعادل الفاضل الاح ف أن يشاب فا مد هده الحياة »> هكذا ری أن هذا كله ES‏ 
وزول ؛ لسرك مكانا لمدل أو عدالة ؛ يجب أن يازم الله بسبيه نفسه بأن DS‏ . 
أعماله متفقة معه . ش 

وف هذا A‏ الأفكار أ „Cils‏ سار المتزلة أيضأ خطوات أبمد . 
امد قبلوا قانون ل العو ص »> وهو لضييق Ae:‏ حدر يه HE‏ واختیاره ۳۹ Sat Je ahia‏ 
الستی 5 KA 8 ERSE‏ فکل ماینال اأرء العادل دن متأعی e Yia‏ لايا ۳۳۹ ۴ ۳ 
الحياة » بل عاناها لأن الله راها اسلح له فى ظرف خاص © يحب عليه أن يرت 
عنها فى الدار الأخرى ٠‏ ش 

عل أنه لاس ف هذا رف خاصة شى ء مير دن خراص أو خصو صدات مذهس 
ell‏ فإنه بتخفيف هذه الكلمة الدقيقة : بحب » يكون من المکن أن يتفق هد 
مع ميدأ بديهى من مسلمات امذعب لسی . 


ولکن LAN GA‏ ن العرلة g>‏ ی AH LJ lia‏ به » یه E‏ 
لا على المدول الفضلاء من الناس أو JA‏ الاریاء + سب ات بقاسرن فى 
هذه الحياة الاما لا بستحتونها » بل ۳ امیوانات el‏ ؛ أى أن اطیران ع 
أن يعوض فى وجود آخر عن الالام التی يغرضها عليه الانسان بانانیته وتسوتی 
وإلا لا يكون الله عدلا . وعکن أن يقال إن هذا هو le‏ امیوانات‌نی‌سورة سامية ٠‏ 

هکذا ری بای منطق بنه A‏ لة عقيدة العدل الالیی > وکیت سم iai‏ 
بقابلون بالانسان ار LG eh‏ یمد مستقلا عام الاستقلال فى AA‏ . 

ویتسل أو يتعلق هذا البداً یس Si‏ بم أساسى فى احية الاخلاق ؛ وعذا الفهم 

خاص ببيان ما هو Ab‏ والشر من وجهة نظر عم عل الأخلاق السینی » أو بيان ال 
بیج حسب اسطلاح EA‏ . 


أما أعل LS‏ رفیون فيرون ابر والمسين ما أمر الله به » والشر والب 


eo 


ما نپی عنه Ei‏ أن الإرادة الإادمية - غير السو روا 1 رها هی مقیاس l‏ 


— ۱۰۷ — 


E و اب با اف‎ Ty 
ولو آن اه م بسفه هکذا لا کان شرا‎ 

ولاس الامر كذلك عند المععزلة RÉI‏ رون آن هناك شرا SÉ 4 DL‏ العقلى 
be‏ ها هه E E Et‏ سار E ap‏ 
WEE EE‏ 
ألا بجع هنا أو لين ی هذا لر اروت وضع تماریف متكامى البسرة وبغداد 


1 التعلیی‎ kb e أن الله مقيد ی قوانينه الى‎ H Asäz تما بر‎ ó 


Kata 5‏ قد Lag‏ وم مکی ا دن Du‏ ن واليادى' !| ی رتا أن مقا بل 5 
ا ec)‏ السد z‏ الساذج ۱ N SALA‏ تت ba jall eg e Ù‏ زحدهأ 
ولکن Léi‏ نفدت سمق ال لى أفكار al 0 ¢ ER > 3 g wali‏ كان ارك انتا عم 


مدی يميد من ناحیه PE SE E‏ 

إلا :أن الممتزلة كان علهم أيضا أن Luc‏ ویسلوای الناحية الاخری » الى. 
فکون‌مونوع peii‏ المقلية للدن ؛ أى فى ناحية فسكرة التوحيد . فيا هنا کان 
من الواجب al Yi ele‏ يحتثوا مالا خير فيه من النباتات الطغيلية الى عرس. 
مجومها نقاء فكرة التوحيد Jah‏ 
, كان واجبا عام أولا أن بستاصلوا مالا يتفق وسو الله من الأثهام آو التصورات. 
التحسيمية التى توجد فى الذهب السنى التقایدی » هذا الذهب الذى كان SCH‏ 
EE ee‏ أو النسرص All‏ والشم ۳ 
EE‏ واطدیت والتصوص WEE‏ ش 

Ab‏ الیسیر » السميع » النضوب ٠‏ الضاحك > والنى يجاس ويقف» وكذلك. 


e‏ مسأل ار والس ذكر أن Jai‏ السنة لایجه‌اون Jil‏ دخلا نی (درا کهما ؟ إذ کانوا 


Li ف‎ 


لايقولون بالحسن واأقبع LN‏ با Sei‏ ,اهل d‏ 92 وا Č:‏ دی الثاب ۳ da‏ والماقب. 


NK Si ال مك لادان‎ TF ۱ EC R S جح مک نش عی‎ tz D . تماق‎ CAD وها‎ D DR Ad من‎ 
ولا شالات‎ » ll وكذك‎ E Äre SE » السکامل ای له نز ایا‎ , gs zl ui ٤ الوحی‎ 
` . هذاعاقل‎ 


ان اادكلية الى Lis Aathropopathiques AS Los)‏ قول. Cl‏ الراد دنا ادن 
.. إضيفون إلى الله AM‏ الانفمالات الإلسانية من الفضب الم ور وشوما ٠.‏ ' ا 


نت ره ۱ — 


داه وقدماء وأذناء en‏ کان غالبا Le‏ موضع and‏ الترآن واطدیت والتصوص 
الاخری - کل ذلاك بمب نی رأی امل انسنة.آن پفسر حرفیا وأن یو خذ عل ظاعره . 
والدرسة اعنبلية بصفة خاصة قاتلت اتتصارا لهذا الفهم آو الشصرر اناد EE E KÉ‏ 
تلزمه لأنه اله راما . 


إن Nta‏ الومنی القدا یک وا على الا A‏ يداون أن سا وا بالمحز عن محديد 


WI 
۳ pethi e 0 ( دید اراد بالنص‎ il ۳ هدا ا‎ As ان مصور‎ -£ 9 


الوغت لسك سر ده التعوص Lëtz s)‏ حر ¿ BS‏ لبون الا عان Be‏ 


REES 


Le" 


ll A‏ تیا كيين 4 » ومن هنا کان انم « يلكفة »6 الذى ميت به 


5 ١ Te شده‎ 


وتحدد الکیف الذی K‏ نأ کت دقة بتجاوز الادرالك الانسای » رایس نا 


LZ": 

ع 6 ورن أن E TT‏ مور ات KEEN‏ 
ام نمرفون ن sich‏ هؤلاء ill‏ ون القداى لذن میزون هده القضية الى 

3 سے 
E‏ ان الله له 53 ودم و وله أعضاء 4 و هنعرن aloh‏ أن هده الأعضاء لا کن حال 


و 


ن تفیم أو تتصور OEE EES‏ 


beer ( aSa ۰ 0 A) 3 EPE. SEA شی وهو السمیم البصیر" 4 / سورع‎ Bea 


م 


س سے سے 


كن مور كان موخود حفيقة ولا يكون A MER zla‏ 
Jat‏ خالص سماوی خسن 9 ثم ال EEN‏ ة والكفر 


والشهه ۳ éi‏ السمون ëch‏ 1۳۳ هذا الفهم al K‏ ور على و Kä‏ ل لايصدق . 


ا لاذ SS‏ هنا عامدا Chi‏ » دات بارخ حديث ke‏ لتفهم Ach‏ طر مه Al,‏ 
خا هن ذه الأفكار KS‏ ری ادو ET e‏ 

و ن أن مطینا متکلر سی rE‏ جما أمك. GE‏ ۾ هده الناحية من 
اثراط » وهر SE‏ من میور Aë‏ بلغ لغ من egal‏ ۳9 ومات یی یداد ۳ 


CEEE E eer ور ی‎ Ei D e tere soyt عام‎ 


؛ Ainsi‏ مزر 





فسسر الاكفة بالإعان dal‏ : نمی بلا كيف . واللكنة نراد 
یله ۸ 


SS >- H geg i 2 Lag SE, 
اهل اة ف شم لهمي‎ gg act وقد نت ما از‎ e لیف‎ 


حت ۹ ۰ ۱ E‏ 
H AL‏ ليس a‏ ی & ¢ لکن y A Naid RGS La‏ ی بدار به ا 
2 الالوهية Kitz‏ لما gla‏ ميته أو صورته gas‏ مثلك وشل € . 
وهذا تفسير لتلك A dal‏ راب ال Aem EE‏ الذى آل راد Au BI‏ ال 
مخاطب با A‏ نساء ی بقول اا ی ZH‏ 157 حد ین النساء » 
Pe e)‏ أن A0‏ الأخریات نی Gees ae‏ 
مكا نهن ؛ ولكهن بشن EE‏ 4 ن تأحیه ألص صور» yo‏ ولتت أن 9 SL‏ 4 لام > alasa‏ 


اتقام له فى ge‏ التأويل ۲ او P‏ 


EP Ghi يم‎ DE ا‎ 


واشرك او du‏ لهذه الفكرة لايقف أو Liat‏ 
ذات بوم كان - رید Ñi E — zk V‏ ([سورة Ers Ces Di‏ قول d AN‏ 
عن دم الجزاء الأخروى d:‏ يوم e‏ ساق وید عون إلى السجود 4 » 
ناراد آن يدنع بحمية بالنة التفسير اممازی فضرب على ساقه وقال  :‏ ساق حقيقية 


De V ST Lie ei 


وكذلك الشيخ الي اليل تى ان ن يميه » ارق te‏ ۸۷۳۸ — 
۸ » روی A S dl‏ عظة من عظانه gta LA‏ بتزول الله » فسمل على نز 
أن 0 oft‏ اغ "أن بور انا مه en e A‏ 
A‏ حات النبر قائلا : SE‏ هذا » . 

إنه E‏ ؛ صد أشياع مذهب القجسے E‏ التشبيه القدع هذا » كان على Jall‏ 
أولا Katie Ate Es‏ ی et EE‏ 

والتصوص المقدسة ؛ الى تنسب A‏ | بظو اهر ها ۱ الصورة الإنسانية » وأن la glazes‏ 
لاتدل إلا على .معان روحية » وذلك بتآویل استعارية أو عازية مؤسدة على ما تمرف 
A‏ من نقاء وطهارة ومكانة . 

ود اشحت هذه الزعان الاعيزالية طا طر 42 حديدة اتفسير al‏ زان وی الطر AG‏ 

الى یطاق Le‏ التسمية القدعة لاتأويل ؛ والی Ae‏ لانآویل AAH‏ » والتى 
jel‏ ها الحنابلة فى کل عسر CP‏ . 


38 فا حتص SE‏ ؛ E OR‏ کانوا يلكو ن نحت تصرفهم الوسيلة 
رفش ok ll,‏ يلوج نتيا مالا بشح أن قبل من تجسم أو تشبيه » أو الى تجمل 
ملل قدا مگب هده الوسيلةهن الطعن فا يعدم الصحه . و بدلك , et‏ دوين 
جمرعة کببرة من الأفاضيض الى را alaz PS‏ الشمو ی آلشره ال السام 
.بسغه خاصة فما يتصل بالدار الأخرى وما فما » in ES LA‏ الحديث . 

ومن جهة النظر المقيدية E‏ لم يعمل بواسطة الذس الستی أى تسود مثل 
التصور الذى يعمد je‏ لل القرآن J‏ سورة القيامة : ۲۳ ) » وذلك أن REI‏ رون 
SE‏ فى الدار الأخرى » وهذا مالا يكن أن بقبله المتزلة الذن لم بترکرا 


VK 
LI 


- Srail ۴ حاء‎ K A أى التحدد الذى أعطی ال رو به ة الله والتامل‎ < det 
رون ام ال۵‎ EN 


DEN‏ برض علپا مثل هذا الم dazi‏ رل Sal‏ »> وو التتحديد الخال من 


وهكذ| نحد رؤية الله الادية النظرية » الى مخلض مها المتزلة » بتفسير 

«روحى بالمعنى Al‏ لهذه الكلمة » تظل بذرة حقيقية للشقاق بيهم » بين هؤلاء 
Weg Lo gäl‏ من المتكلمين الذين P gaS‏ ) بفضل دنهم ووسوستهم الدينية ؛ 
Jl aas‏ الستة متبمی‌التقالید القدعت وبنير هؤلاء وأولثك من الذین انضموا 
إلهم فى هذه السائئق م ن العقليين المتوسطين الذين سنمرفهم عما قليل . 

۷ س وق السائل التعلقة بالتوحيد » عقيدة الوحدانية » الى deble‏ المتزلة » 
وار رن ال وهه لظن غانه ١|‏ كان عار ی نی وا جه مستوطه ی سمالة 
aall:‏ الإلمية mel-‏ يتساءلون : هل م ن المکه ن آن تسل Daa A‏ ولا تفسد 
“العقيدة فى وحدته الى لا تنقسم ولا تتغير ؟ 

ولاجل الاجابة عن هذا السوال تراهم يتمبون أو E‏ کار ال 
ll‏ سواء من تاحبة الدارس الختافة Ne nn ll ell‏ 


m” 
P Jei ا كانت‎ e AA دن تأحية‎ D í عفلون ۳۳ يم تحانسا كاملا‎ y peale 


بم فى ختاف ad‏ 


ألتونين بين وجهة نظرثم ووجهة نظر jel‏ السّنة . 


Ad DIER‏ بحب أن اشير dl ka‏ ما ستمود- سر یم Ek > AA‏ ظهور زعات 


SNN 


وه مند ابتداء القرن العاشر عملت على استخلاء ى قليل من غ GJ aall‏ ل من 
کلام ۳ رات el‏ السئة » وغايهم إنحاء لسغ ال ۳۷ دن l‏ ورا اللاعظات 
Adah,‏ . 
وتعابير المقيدة السئیه » اللطفه د شی ٠,‏ قلیل SE‏ به م ن الذهب الت ¢ A‏ ۱ 
.يشير سيرها إلى الرجوع !1 d‏ الدهب jal‏ الستی » نی » رتمط ai ech‏ اخسن اا 
التو سغداد عام ۶ - ٩۳۵‏ م و سم A‏ متصور الاریدی المتوق سمرةند عام 


وبين هذن المذهبين لا نوجد فروق جوهرية » وان كان الأول كان يسود نی 
الاقالم التوسطة من العام الاسلای » Ka‏ کان الان ءزدهرا نی Ae Al BR‏ وى 
أسيا الوسطى . إن vc‏ بتماق أغلب الزمن باجادلات الدقيقة [ فى مض المسائل » 
ونا ] مثلا مسألة ما ذا d‏ لاس أن يقول : « أنا Al Zeie‏ » » ومی 
SCH EE‏ فها تلامیذ GE‏ وتلامیذ الماتريدى بطريقة متعارضة متضادة » 
CH e‏ طائقة من المجج الكلامية . 


وغل اامموم » فان آراء Lan zl‏ کنر حرية و « عقلية » من Ad‏ ا 
الغا E Séi‏ اه رن ولا من ولد 5 E E‏ 
خلافهم | جيما : المتزلة والأشاعرة والاتريدية | فى الواب عن هذه السالة : ماهو 
آساس وجوب الا عان A‏ ؟ Jall‏ رون EE E‏ 
یکون لاه واجب علینا شرعا أن تومن بال ؛ أما الاتريدية فیقولون إن واجب الاعان 

» بری الأشاعرة | » ولکن‌هذا الأ يدرك المقل‎ E أساسه الأمس الالهی [ أى‎ aik, 
. فانه الاداة فى ذلك‎ » A أى أن المقل وان ۸ يكن الرجع للاعان‎ 

هذا الثال عکن أن نفهم منه كل الهج الدرسى Scolastique‏ للخلاف المقيدى 
ی الاسلام. وی El‏ خستاق دقة Aa‏ آو الصعدیدات حول سل سفات 
cat‏ فإننا نكون قد Gae‏ إلى الناقشات الافظية واطرفية عند اللاهوتیین البيزا نطيين. 

مثلا » هل کن أن تنسب EE A‏ نون Kat‏ للانقسام فى وحدة ذانه - 


وحى حيما نتصور آن هده dee SS All‏ مالا عکن ا لعمله عا ی وحه ES‏ 


AIS 


بالنسية لله E Ge‏ ان متميزة عن دنه aJi AAL ES‏ ` ولکن مد A‏ 


ار سل ام ae‏ زلبة مع الله E‏ الأول 


At Al جرد ر مثل‌عذه اتناف الازاية‎ Va اتنسلم‎ ke نصل‎ 
هذا يكون.‎ SE H jK A مه‎ BN EAS e مر مله‎ GS حی‎ 5 Sei Sa 


et كانت‎ laye © ید‎ AN رک‎ gral التوحيد‎ a KE ودا‎ 

ومتحدة به »> أو AJ Sin‏ ذاته . وهدا الاعتار كان E 3 SE‏ يؤدى 

إلى ۳ الفا ا نن کی aal‏ مل LE:‏ القدرة بقدرة > A E‏ 
هی ILH‏ . 


أنه ایس فى الله ( أو لله ) صنة هی الملل » ولاصفة هی القدرة » ولا صفة هی 


SLAN‏ متفصلة عنه » ولکن Ka‏ ما یظهر انا » لصغة من الصفات ؛ هو واحد بلا 


مانم 
DN‏ 


» ولیس متميزاً عن ع الله نفسه . « الل عام » ليس شیثا اخر غير « أله فادر‎ ER 
أن شرل شا‎ diJe ن‎ S d | هده التعابير ال فير‎ kielo و2 الله 4 ولو‎ 


٠ لب ری‎ e 


ولا عكن أن نتن أن هله الاعتبارات تؤدى إلى أن تشم الفكرة الواحدية فى 
الاسلام و ف :۰14 Cé Ee‏ تتمثل ` ت اشر Led Au‏ ات الشعمية pa A‏ رق 


GE KE‏ عن الله 


ری رت كما هت كل E EE‏ 
نظرية هؤلاء امسوم المقايين بقوله إن کلام هؤلاء الناس ینمی الا Je‏ إلى القول. 
بانه لا وجد إله فى السماء 


ن اام N E‏ ينال Co N,‏ ¢ ولو dl SÉ‏ متجد Ke = a Li Lu‏ صفة 
Hl, ۳ A1‏ ذا أن يدعو لأرء هكذا : « Ai‏ كن ای 1 


N p: ۳ 
ألله.‎ 2A دور على‎ Se H 2 F ENL کل ہد مخطرة‎ 


3 CES الشات‎ 8 Sg 


ef MEET a 
مب لاعتراف بالسنات ء‎ e راد ترا اهر السئة]‎ E 
۱ . وزندقة‎ All خطاً واضح‎ le: 
ب المصاحين الترسطین أن يوثمرا بين الب ابات‎ gh Sek De? ن أجا‎ 


! 


م 
EU‏ مال 00 القدم لأصمات H‏ 57 و اسطه Ni La SS?‏ 


وهؤلاء الصادون الذين LK‏ پدهمون ال a dell‏ , الوسعلی o‏ ذهب الا 
الاشءعرى | » اخترعو | ده الغاية الصيئة الا تیه ف مسالة الصفات : الل يمل بعل لن 
متمزاً عن ذائه [ آی 8.4 الذات ولا عینها | . وعذا الشرط el‏ أشیف کان 
واحنا oi L‏ ينی الامکا کان العميدى , لاصفات ؛ لكيه لعيد lie‏ أن ری هذا الالافی 
انہی مهده المنيئة الموهة عا يشبه الى . 


والاريدية 7 ثم ایشا 0 اجم‌دوا ó‏ أن aaa | enia‏ | دان اهل D cl A. Jl‏ 
A‏ ام قنعوا Ahaz)‏ عامة بالصیفه All‏ صية . توحد صفات ف الله Zal e)‏ 


سیم 


بالقران » ول‌کن لا عکن آن بقال ابا متحدة ممتزجة به » كا لا یتصور أو ينهم 
Ki‏ متميزة عن ذانه . 

Wass‏ عن هذا » فإن الفهم الأشعرى » وهو الاعترآف بسفات » كان بظهر 
E)‏ " آی deër‏ مم صيئة لا تليق بالالو هه ۱ بل بعلم ل ۷ ب ) « BER) YÎ‏ 
سا مق ها ان ۲ وال والقدرة والياة e‏ كل هذه القوى AA‏ تی کون 
E‏ غير االهالى لذاته » ألا تظهر مباشرة وتمان عن نفسپا » ومسرفة هذا الطابع 


Zell‏ الباشر السريع ll é‏ زول دا phill‏ الصغير ¢ وهو حرف H‏ الياء 6 الذى 


Yá 
ala 


Zi 


يؤدى فى Al‏ وظيفة أداة ؟ آما شیوخ سرقند » LAE‏ من أن يحطوا من عضمة الله 


لغو با » aa‏ لاوا إل حل بارعه 2 رام » وهی أن REH?‏ ص Al eta‏ ی : 


الله die‏ وعلك علما ai‏ إليه MÄ‏ » إلى آخره ٠‏ 
ولعتقد آن هدا الدى تقدم سوسم KE Si L‏ أن Jo E ges?‏ در leie‏ 
Lë‏ > فی سوربا وبلاد ما بين الهر بن »نی حوار | مدلین D ks‏ اء الاء م الثاوية f‏ 
A‏ وفكرة كلام الله کونت موضوعا من الوضوعات AN‏ الحدية جداً فى 
)^( 


ANNESS 


IM ët GE الله له صعة 4 الكلام * و‎ Si سیم‎ SUE SE الى‎ Jat: 
١ d بالوحى الادى ف ا ادس‎ AA. وأظهار هده‎ | 

eias‏ السائل ولو أنها تتمای عجمو ع مذهب الصفات > إلا آنا مم هذا قد 
جر دت وعولكهت کادة مستقلة عن التفكير المقيدى » کا ألما كونت منذ عصر 
Ee‏ حدا موضوع ادلات خارج هدا اجمو ع ۱ 


ان امل السَتة ار فيون يحيبون ken‏ قائلين : الكلام صفة أزلية لله » ولاس 
طلا A.‏ بدء ولا Sica £ D AE‏ من لعا ۾ والقدرة والفيقات GE‏ 
de wll‏ دید 


D P‏ هدا الذى SA Gaa‏ ن الله E‏ 4 وهر الوحی Las‏ هو 
القران الذى م الإسلام فى ze‏ الأول م 0 فى الزمان عن ارادة حرة 
Al‏ خاصة باه ؛ ولکنه وحد ق الازل عام »ومن كانت عميدة el‏ السنة 
e ۳‏ ای 


وحسب هد ا ER‏ تعدم e D‏ ن يلاريب أن تقطع ان A: ll‏ ت تم + روأ Lee La‏ 
ی وحدة الله الخالصة $ ؛ دم روا ق صفة الكلام الى نشعر بالنشبية LJ‏ م مها 
| من حانب آهل السنة ] T‏ دف التسليم بكيان ا SE‏ ۲ 


حدف أو إلغاء وحده الذات لا هيه 


وف هذه اخالة كان التعارض عل حبل ذراع اجيم + با دام الاصس Y‏ تعلق د 
sl sch‏ التمطیل فقط » ک فی مسالة الصفات بصفة عامة » بل تعلق بشىء محس 
EE‏ الكان الأول فى هذا التفسكير النظری . 

وهذء المسألة » التی تر جم فى آصلیا إل ماله مان وان د EE‏ 
ذا مکاه خاصة نی امدل الکلای ند لويس كه خطرها An A‏ السينة » وحی : 
« هل القر Se TNI‏ غير لوق ؟ » lisa‏ استفهام كان من الوأاحب آن شر e‏ 
أقل السلمین | ا کتراثا با Ee‏ ولو ان العا عنه تؤدى إلى سلسلة من 
A Nl‏ 


ل . 


gt, م‎ 

والمتزلة »لیف وا « الله متك 6 » قد اخرعوا 1 ييه SCH‏ > ترقعوا ما 
o‏ 
ن یه 


۲ 
كتهو إل SR‏ وس لوكو از رن موت أ هی 


, 0 ES ES الوم ان امد‎ EE cl سم‎ aloa 
. صوت ماوق‎ 
شيا ريد الله أن يظهر بالسمع » يحول بسمل‌خالق خاص السكلام إلى حامل مادی‎ 
كالشجرة مثلا فى حادث موسى عليه السلام ] ؛ وهذا هو الكامة أو الكلام الذى‎ [ 
» A4 SE الباشرة بلا واسعلة ؛ ولکنها‎ AR et ان‎ . ll پسمعه‎ 
بای وس‎ AR ESE 
بالصينة الى آثرت عنم نی نظرية خلق اران » الى ما‎ sell رهذا الفهم أوحى‎ 
. العقيدة السنية اسکلام لل الأزى غير الناوق‎ O gilas 
ها الاوساط‎ A جدل عنیف حاد » وجاوز‎ kee كان‎ Ad Sen أنه لس هناك بدعة‎ 
الامون نت إل “قدت‎ AER . البدعة‎ de E, » AM H +لدرسية یی‎ 
القائلين پا » واعتباره سلطانا مطل أ بالتسليم وقبول عقيدة خلق القرآن متوعداً‎ 
eh بالمتاب الشدید من لايقول ما » وقد شلفه فى هذه التزعة الاعتزالية المتعم‎ 
. وغيرث من الذين لم بريدوا الاذعان لا ؛ خضموا (مذاب شديد‎ E واللتكامون السنيون‎ 
EE 
جال التفتيش » بالتنقیب عن أشياع الذهب الستی وامتحانهم واضظهادم ؛ وكذلك‎ 
يعر حرا بوشوح كاف متاق القرآن ؛ إذ م يكن‎ SÉ ان پرضوا‎ P 
٠ خلامی وسلام الا -بذا التسرخ والافرار‎ 
Walter A Paiton آمریی > وهو ولتر باون‎ gk : ۱۸۹۷ وقد صور عام‎ 
» فى مؤاف قم » سير هذه المركة التفتيشية المقلية فم ختص باحد ضحاياها الشهيرين‎ 
فى دراسة معتمدة على الوثائق القيمة الاضشطاهادات التى قاساها الرجل الذی‎ Es 
Al وهو الا مام‎ ٤ صار امه شمار الارتياط أو التملى القوى الاعان الاسا کی الشدید‎ 


ان ند 





ف یف ی و أل مقي 


۱۱ = 


وقد قلت فى موطم Eet Ee / al‏ کرر هنا » : ( إن eiis‏ الدهب Ai‏ 
كانوا ‏ اذا صح هذا - | کتر نطاعه وقساوة من زملامم اطرفیین التتلیدین ؛ وان 
عن کل حال کان تمسمم | کنر مفتا وکراهية م 


Ge SE 


ن oai‏ ذضحاياثم الذين SA‏ 

ba ala‏ ی Aes‏ الخليفة التوكل H‏ وهو الشخصية التنورة قاملا والحيوبة کدرا 
قليلا » والذى عرف Bi‏ أن جمع بن مذهب أهل ft‏ ف العقيدة والسكر والمب 
wN‏ الفاحش اليح al‏ فى عهد هذا BEA Ai Al‏ العقيدة arall‏ 
ستطیمون رفم دم محر یه ٠‏ لمل صار وا مضطهد d‏ بعد .أن K‏ نوا دهدن 1 
واتفتوا على أن Gm | gasas‏ التنفيد A Lu Le‏ هد ا LA‏ المد H‏ وهو 
« ويل للمغلوب ». 

وقدکان هدا LG paal‏ عر الاعطاط ال 5 H‏ آی من ٠‏ الفترأ ت الناأسية 
| رححيين الذين هون ف سول الفسكر GE Gi Sat? ER DEN SCH DH‏ ا ARE‏ 
شب فشيعا D‏ و EEN C‏ شد ا Ei‏ رل اة e‏ 40 عامة وهس ذه EI‏ فى موضا » $ 
و بالنداء بان A) SÉ al‏ و عبر او ۰ 
وما معنی Aa‏ غير لوق ؟ هل Al‏ کلامه النفی > ارادته المینه و A‏ هذا 

البکتاب ؟ هل الراد به النص امحدداامروف‌النی اوحاه الله إلى النى « فى لسان عرف 

۱ الس. ار اد با نه غير محلوق هد ا و حده ۱ € aa‏ ضار AJ‏ :ول حشدان م مم ام من * 
Lis‏ الذى دان دفی ااصحف هو كلام الله z K bis D‏ عدم E 1  لمشت atl‏ 
الاسخه الكتوبة Wa‏ التران An dch‏ المرسومةبا طهر فوق‌الورق D pi H‏ شو A‏ الب و ۶ 
الصلاة "A, eq‏ الخارج Ka‏ حتاجر الومنن 0 y‏ قمر ذلك كله Ge‏ الله الأزل 
غير „GJA‏ 

غل آن الاعراب التوسط من الاشاعرة E Ae‏ هنه اللاي E‏ 


من‌التسامح یرضاء الكل فالاشعری وضع فى السالة الرئيسية هذه النظرية : کلام 


ee 


1۳ 


A AN‏ » ولکن: Ve‏ لا بنطبق الا علی السکلام النفسی » ی الصفة الأزلية نله الى 
اليس d‏ | بدء EI We Hä d‏ ۲ 


D 


Jes‏ اند من هذا لوعن نإل الأنبیا» » Ge‏ یت شار مظاهن السکلام 
Ge 3 geyi‏ هده دلا EN‏ على كلام الله d; Şi‏ الستمر دا 3( ۰ وهدا اافهم يطبق 
على کل مضا e‏ و سم لأوحى 


ولنسمع ما A‏ فا مدص | ۳/9 هدا A‏ 131 التو سط a‏ 
D‏ ذا تساء ا با هو ا لخ القران ؟ تقول هو کلام الله ؛ والذى يتلونه 

فى الساجد والذی baa‏ من الناخر هو ایضا کلام A‏ ؛ ولكن sl‏ 
کر والامر ات وال قل Ge GC SE:‏ 0 مؤلاء شیوخ سر is‏ ول 


1 التضییق‎ Lie 


ui:‏ الأشاءر 8 فكو ولون pn:‏ هذا ا J bé SIE ۳ GE EE‏ س کلام 
اه ولکنه Ea‏ تبليغ م ن کلام e‏ یگون € ؛ انه لهذا رون E‏ 
-درق A‏ ۳ منفصلة من الصحف » عا أن SE Lis‏ نفسه كلام الله > دام 


اليعتمدون و ی ذللك A ei Je‏ هی صفته ) وصفته y‏ تظهر منفصله عنه . 


بدا ¢ Bn D‏ طهر 0325 منعز ل ؛ مثلما 2 Ay‏ ورفه من e‏ 
بلا Be‏ أن ينظر d‏ عل آنه کلام Al‏ ۰ ولسکن DUR‏ ند به 4 SE‏ عن ذلك ` زعم 
Ech‏ کید Stat‏ رد alzette‏ فى البطلان من زعم Bee‏ 


E ES NENE y 

ei? يسيرون » بناء على هذا : موسعين فى غير اعتدال الدائرة الى‎ Al Jali 

فيها فكر ةكلام الله غير d‏ ؛ D Ain‏ لفغلى بالقرآن Pe‏ « تعتیر ف Kä‏ 
Ah‏ . ۱ 

Ji‏ اق ودع مثل البخارى + الذى G da än‏ الحديث اسج كتاب بعك 

SC aji‏ فى انا ر ااومنین ouh‏ ؛ كان نفسه فرسة اک Ai‏ من ن sY 1 Deyl‏ رأى 


ada‏ الضينة Ce‏ دن | از كا 


` سب 1۸ سس‎ "TT 
من قبل عب تحديداً عن‎ GJ E - والأشعرى نفسه ؛ الذى أعطى لتلامیده‎ 
هذا بصينته السلية . لهذا‎ Au فى کلام الله أ كثر عرراً شيعا قايلا » ۸ يقنم‎ Ae 
Ai اذهيه يبين عن رأيه مكذا : « القران ی كتاب ان‎ JI تراه فى عرضة الاخير‎ 
و اند العرو: الالسن‎ Ça ا ر‎ Lan gäl المحفوظ 0 ؛ واه فى صدورهو لاء‎ 
عنیح له شرا أن‎ anle Ab وانه السموع منا کا هو مكتوب : ؛ ولو أن مش کا‎ 
, Aa äi A يسم كلام الله ( سورة التوبة :5 ) کان ما 5 هو کلام‎ 
وهذا معناه أن كل ذلك مو کلام الله غير الخلوق الوجود فى الاوح السماوى فى‎ 
رل »فى القيقة ولس ؛ ۱ لمن الجازى على نوع ما » ولیس ممناء أن كل هذا ليس‎ 


N‏ صورة و نقلا أو تلينا من الأصل السماوی » كل ماهو حى die‏ ؛ هو كذلك 
حق فى مظاهره فى از مان والکان الى تصدر فى الظاهر عن الناس ۴۳۹۲6 . 


٩‏ کل مامحققناه هنا عن طبیمة حركة الممتزلة » حمل لهؤلاء الفلاسفة الدینیین 
الحق فى أن روا أنفسهم عقلیین » وحن لن عاری فى هذا الاقب . إن لم الفضل 
فى أن كانوا الأواثل فى الإسلام الذين رنموا المقل إلى Aë‏ أن يكون مصدرة 
العرفته الدينية » بل ثم أول من اعترف صراحة بقيمة الشك کباعت أول على المرفة . 

ولسکن هل لنا من أجل ذلك أن نسممم احرارا ؟ يحب le‏ أن A‏ علوم 
هده التسمية ۰ م ام le‏ أحدثره A‏ ن الصيغ الممارئة للفهم ! اس ی کانوا الاوائن 590 
الدین اوا الدهب الععیدی D‏ الإسلام Ri D‏ ريد انللاص dani‏ لكب ألا WE‏ 
إلا هذه الصيغ الصابة الحامدة دون سواها . 

ولا شلك أنهم قصدوا -بذه التعاريف التوفیق بين الذين Jiss‏ » ولكنها 
كانت صیفا جامدة نيقة قصدوا بها أن بمارتوا الذهي السنى غير الخدد لامؤمنين, 
A WÉI aall‏ افەو عم لشده A‏ مناقشامم | Lë‏ لی م يكن ۰ شا alo‏ . وکانوا Tal‏ 
مفرطين å‏ التعصب ¢ ورعة > التمصتب Jain y‏ عن امهب العه‌یدی بطبيعتة  —‏ 1 

E‏ كان لامعتزلة الحظ فى أن يكو ن مذههم هو الذعب ارسی فى عهد ثلاثة: 
من خلفاء المياسيين » رض هذا الذمب على الناس Sch‏ التفتيش والتحقيق 


والارهاب » حى جاء - بمد ذلك Ma‏ . الوقت الذعی‌رفم. فيه.رد الفعل راسه ». 


no dap " o, 


SE 

وا أن بلاغس dë‏ أو لك الذین كانوا et BEEST‏ هم ۳ ادن tet‏ من 
التقاليد التقية ولیست عرة النظريات المقلية المشكوك فسا 

وانه ما baa‏ ى هم ما أثر نه P gK‏ م من ورح المصب أن نورد Ger‏ , 
N Alsi‏ ام اکن سمل تم نی 
ممنا » » فیکذا بقول بوضوح واحد من أسا ادنم المرو 

Wei (eg Ee‏ حسیه لا عکن أن سين 
مومتا من لم يعرف الله بطريق التفکیر النظری . وإذاً » فأغلب الشمب ذوو المقائد 
الساذحة لا يعدون من المسامين ل بدون تعمل العقل لا يوحد إعان . 

ومن أجل ذلك كانت مسالة تسكفير المرام مما bk‏ المتزلة فى هذا الل الدينى 
وكذلك ۸ sch‏ أ eebe‏ لا تصح وراء آحد من هژلاء السذج 
الؤمنين غير المقلیین - وواحد من Er pelta‏ هذه الدرسة ؛ وهو pone‏ بن عباد 


صرح بتكفير من لابقاسه طريقة نظره فى الصفات وخلق الإنسان لأخماله . 


U 


ek Ek E geltend 
عدو الما اه حا‎ EE مع‎ La 0 فى هذه الدرست‎ alai لأوائل‎ 
نظرياته أو آراءه مى التى وحدها تؤدى إلى التحاة من النار . هكذا ذهب ونادی»‎ 
أو ااشخمی » لن بدخل اطنة من‎ ell all تبما‎ ab نی أمكن أن رد عليه‎ 
كار مه رن ا‎ EE 
SA هدا‎ Jl eis الدعا به السياسية الى‎ Si ولتد كان سمادة حتة 4 للاسلام‎ 
e aia iie SCH کانت محدودة ااه من الافاء فقط » لانه إلى أ‎ 
. زمتاً موبلا نی المون الرسی من الخافاء ذوی السلطان ؟‎ 


إن مذهب هشام الفوطی مثلا » وهو أحد الذن رفضوا Lais‏ ناما أن hua‏ 


الصسفات الالهية DER‏ القدر 3 بر دنا e‏ كان réel‏ هو لا ء شور أو LA‏ 


gel‏ »> « إنه بقرر أن من الماح قتل خصوم مذههم غيلة وخفية ؛ والاسايلاء 
Le‏ اموا Ee‏ ) و JJ”, K £ e säll‏ اعم كقرة 4 bly‏ حیامم وا 


Ren, lee ارا‎ 


س SS ٣١‏ 
وإن هذه النظريات ليست کا هو سوم الا نظريات الجامع أو الاعات » 
Wl‏ دنت إلى آبند لتسل إلى فکرة أن الأرقن الى ینود فما الافرار 
Yh‏ عان du K‏ الميزلة حب آن متیر کنلاد حربا ٠‏ ذلك بأن je‏ لى تقوم ۳ ملذان 


Lu آخر‎ Hi igi ى سیعه‎ !! AA عن‎ KENE AJ الاسلای بقدم‎ 


E echt ن‎ 
. OVL 


| كثر من ٠‏ الأول : هو دار الااسلام ودار ارب 

ويجعل فى الطائفة الثانية كل البلاد التى يسود فما Ln‏ ر بين Aen‏ ؛ وذلك 
رغم أن الدعوة ال الاسلام وصیلت الهم 4 وواحب EN‏ الاسلام آن محاصر وا 
أو يوا sdg‏ الملاد وأمثالها 0 و هدا هو DÉEN‏ 2171 ارب المقدسة — الأمور به ۴ 
القرآن » هو آمن الوسائل للاستشهاد . 

وكثير دن DN‏ کاو s)‏ ودون A‏ و قدروا آن Àg gao‏ بد d‏ رار ب الیلاد EI‏ 
y‏ اود Jl véi Lei‏ فى ا!.2ا Ja A‏ کان s‏ ن "ألم واجب ؟ eeb EI‏ أن او 
بالسيف نما DM 4 E‏ و ٩‏ ف بلاد الک هرد د والو تیان De‏ ۱ 

إن هذا فى akl‏ مذس Jie‏ قوى وشیط Le‏ و لکنا لا نستطيع أن 
8 ۰ ۰ و be ۰ ۰ ۶ 0-5 35 ۳ ai e"‏ 
حتفل Eé e‏ من شاعم ترحال انظار حرة ومتساخة > هؤلاء KA‏ دعتعر 


مد eeel‏ مدا السیر وماد إلغذاء ! W‏ هذا التعصب 1 


وللاسف : هذا مالا كي فيه عندما تقدر Lab‏ الذعب الاعتزالى * وى 
كير من الاوساف انيالية التفصيلية عن التطور المكن للاسلام ما برسم انأ 
لوحة ترينا EE LAST‏ الاسلام أن یصل A‏ إلى السيادة اروحية . إنه قل" 
أن نمی شذا بعد ذلك الذى dar‏ نم منذ Ve‏ ۱ 
ن لا نستطیع نكران آنه کان لنشاط الممترلة نتيحة نافية © نقد ساعدو NW‏ 
Je‏ ۳۹ دا قيمة حي ى فى مسآلة AY‏ ؛ Las‏ هو القضل الذى ل۹ يدل 
والدى له اعتباره EOR‏ » والدی جمل Ki As SA E e D‏ والثقافة "H‏ 
ثم إنه برغم کل hall‏ ام ى أثارها ممم وکل مأ E We‏ خصونهم 
< فان حق Jidl‏ قد انتصر على ر veel‏ أينسية ضغيرة رة أو رة خی A‏ الح 
السنى » و يكن Au ke‏ هذا LA al‏ ` 


4 


س |۱۷ — 

Al - ۰‏ و كرا Ai‏ هذا مارا استی |مامین » ها H al‏ الأشعری als‏ 
An‏ الاتزيدى e‏ الاذا نكان AU‏ ء ركز BAE‏ وکان الثانى فى آسیا.الوسعلی » 
واللذان عملا على خفیف حدة Jakl‏ واغلاف المتیدی بصي GE er‏ 
الوسر با كراهن الاغاق اس بولا دق الما درل ناسین 
الاختلافات. " الدقيقة الى تفصل بين هذن الذهبین Leg Wal Jr‏ 
اتصالا و ۱ ۱ ۱ ۱ 

Jad) par EE Sc Ta وقد‎ ٠ 

واتقضل اة عن مدرستهم - Hen‏ أسطورة KE‏ عن رؤيا ظهر ell‏ فا له 
وحدد له هذا al‏ س وعاد حهارا إلى احتضان مذهب أهل SC‏ 3 انى ا 
Kanin‏ أمده أ ؟ Aia ES‏ تلاميذه Gei‏ متوسطة .لما ch‏ سبی فا Kar? E‏ 
ومع هذا فلم GEN de ach El. A EE pe Medi‏ 
A dedi, P‏ آن مخاطروا بتعلم JI Ae‏ م اسکلام Ge‏ ۱ ۱ 

وإنه حي أنشأ الوزير الشهير للسلاجقة نظام اللاث » فى مندصف القرن الحادى 
عشر » فى الدارس السكبيرة الى اھا او Se‏ عاد لتنا اسل 
النکلمی ail‏ » آمکن لذهب الاشمری أن ۳ وه وان بسن رلا وف اهل 
ا وامکن اذل هذا الذهب ار أن یکونوا اعات ای ی الوسسات 
لتظامية . ق‌هذا امین إذا تفرراتضار الذوسة لاشترنه ی کفاجهاشد لون 
E‏ لفیا الى الا اش سس 


panle‏ الذی أزدصت فيه هذه اأؤسسات شو إذا عصر هام D‏ 1 ۳ ار 


(۳ 


التمليم سب » بل ایشا فى ار المقيدة الاسلامية » ومن أجل ذلك عاینارآن 
فحص عن قرب هده e SA‏ 

حمما بدعونل الاشعری Gier‏ ۳ مدهب متاو سط DH Gg‏ کت ألا لمم Lis‏ 
KEH‏ المبز .لكل نزعاته الكلامية » بتوسيعه حتى يقم كل مسائل الذعب التى 
فى الكناع من أجاها ىنال 


. واأتنائضة‎ EEN 


لم الاسلای e‏ فى القرنین الثامن والتاسم i‏ بين الأراء 


— ۱۴۲ سب 

EE E 

ولكن اذى بحب أن بنثار إليه كطابع مز له ا عييز هو موقفه الکلای : 

هو الوشع آنا كد ا خلت ی و من کل الانهام أو التصورات. 
الدينيةفىقلوب ایور والعامة » أعنى مما تحديد الفكرة عن الهنی مقابلةالفرقةامجسمة . 

ولاعکن فى الحقيقة أن تصف وضمه الذى امخذه فىهذه السالة بانه وضع وسط . 

ومن فى أيدينا عن هذا الإمام » الذى يمتبر أ كبر ححة عقيدية فى الإسلام الستی : 

ختصر عقيدى عرض فيه مذهبه فى صورة Al‏ ؛ وحادل فيه بحن KANI gei‏ 


. Aë all والاراء الممتزلية‎ 


هذا الختصر هو رسالة هامة ٩۳۰‏ »كانت M ai‏ مشى مفقودة وغیر معروف انا 

ها إلا قطم بواسطة تقول مختلفة > Kei‏ كنا تنج الان فى متناولنا فى AE Asch‏ 
شرت فى حبدر آباد ؛ وهی وثيقة أساسية أن رید أن يمنى على حو ما بتار العقائد. 
الإسلامية . 


ومن مقدمة هذه ارسالة [ وهی الابانة | تری آن علاقة الاشعری بالذهب المقل. 
مشكوكا فما . هذه القدمة التى پعلن فما أن : « قولنا الذی نقول به talos‏ 

تی ندین ۳ ؛ المسك بكتاب رینا ء LG Lë EE‏ الله عليه و له وسلم ۰ 
عار وشن شناد رال سان وأعة الحديث كو رتش مس وان » وعا کان. 
Jya‏ به أبو عبد الله ari‏ بن مد بن Vis‏ شل dl‏ وجهه ورم در حته el‏ 4 
مثوبته - قائلون » ون خالف قوله محانبون ؛ لانه الامام الفاضل والرئيس الكامل : 
الذى أبان الله به الق » ورفع به الضلال ؛ وأوضح به الهاج ؛ وقع به بدع E‏ 
وذيغ ادن » وشك الشا كين . فرحمة del‏ من إمام مقدم ؛و خلیل معظ‌مفخم ». 

واذاً »«الأشمرى منذ بده d AR‏ الاعای e‏ يمان نفسه حتبلیا ؛ ومذا YU‏ حمانا 


gt H الجسمة‎ oky ۲ لى السکلام عن‎ H حاء‎ K= ¢ daat ۰ استعداده لاتوسط‎ Lg Séi 


دس سيلا م ن السخرية والاسم. DN‏ على المقليين الدن اممو وذعن #فسيرات HE‏ 


عن LN‏ طبعة إدارة الطباعة BaN‏ ,عام AER A‏ )سس م اه . 


er —‏ — 
للتعابير الادية فى التصوص القدسة . ولا يقنم بإظهار شدة المقيدة السنية + لاإ 
الماماء باللنات 

al‏ رى أن A‏ يذ كر أنه آوحی A A‏ » بلسانر عر یب سین 4 : ولا کن 
۳ آن dagi‏ الا ی zall‏ ى الأصل ن‌الاری 5 اس العرب 8 

8 أن تحد عر با )] استعمل كلة « اليد » فى gaa‏ « التممة » > إلى آخر أمثال 
هذه الكلات والتمایر » أو استعمل من هذه اليل اللغوبة التى بريد القايور' 
أن يكتشفوها فى النص البين الواضح ليجردوا فكرة الالوهية من كل ذانية 
أو جوهرية ؟ عم يمول الاشمری Ak D: kal‏ نسم‌دی » و ااه D ESS‏ ولا حرل 
ولا e A‏ إلا باه 2 والله الستمان . 

آما بعد ! فن سألنا فقال أتقولون إن لله سبحانه وجها ؟ فيل له تقول ذلك خلاف 
al | U‏ اابتدعون í‏ وقد دل عل ذلك DÉI‏ ۳ وحل EE D‏ وحه ريك دو JAH‏ 
والا کرام » ( سورة ار عن : ۲۷ ) . 


فان سیلنا نا أتولون إن i‏ لله يدن ؟ قيل نقول ذلك T‏ وقد دل عليه e dai‏ وجل 
« ید" " الله فوق أيدسبه” "(سورتالفتح : ۱۰ وقوله Un:‏ خلت دی 4 رسورة 
ص : ۷۰) ؛ وروی عن النى سل الله عليه وسل أنه قال « إن الل مسح ظهر 
آدم بيده فاستخرج منه ذریته» ؟ وقد جاء عن النى سل الله عليه وسا «أن الله خاق ادم 
بيده»وخلق جنة عدن بيده »وكش التوراة بيده » وغرس شجرة طولى بيده » ؛ وقال 
عز وجل « بل يداه مبسوطتان » E‏ وجاء عن النی صلى الله عليه وسر أنه قال : 
« کلتا يديه چين » a,‏ فا مقصود هنا ll‏ ہنی الحرق دون سواه . 

ولاجل أن یفر من التحسیم النليظ » راه‌یشیف حتاإلىقانونه هذا الاستدراك ؛ 
وعو أن لا بسح أن نمی 7" والقدمین وأمثال ذلك مشامهة لاعضاء الحم 
الانسانی » وأن كل هذا يحب أن ”يفهم بلا كيف ( انظر ما تقدم ) . 


ولكنه لا وجد فى هذا أى توفيق » فان توسط الذهب السنى القدیم کان يفوم 


" ذكر المؤاف « آیدیک » وهو خطأ با 


Se ke 
بين ابن حنبل والممتزلة ؛ ولکن‎ Gag ليس هذا مسالة أو‎ . ga عی‌هذا‎ Lé :ذلك‎ 
ال‎ AS من الرند‎ kä n — كا رأينا فى الإبانة الأولى للاشمری‎ - 
* من لمده ل‎ EB Ser » إمام التقايديين الصاب الدی لا ينثنى‎ Ja ال‎ Gel 
دن سرعة صدره للاعتقاد الشمی 34 الشعب‎ Ala لساب ماکان‎ D E وقد حرم‎ 

ah‏ الامة الإسلامية م ن امار Laid) aall‏ الاعيزالى Ge‏ ۰ و لد ی ER‏ بحسب 
WA)‏ * اظره الاعان ER‏ والسحر 2 فضا عن کرامات ا الأولياء AC = Ky 2 LJ‏ 
è: SS ija E‏ 

۰ - إن السالة 5 الوق الد Kg E‏ 7 فى تار ES‏ ااعتاید 
لا سنلامة 4 والدی Ce‏ . ن أن ah‏ شيحته اعا هام أقره الاج D CTi‏ 8 ر تبط بام 
الأشعرى لسك 9 ولکن A bsy‏ سره Ac) SE Ma‏ 

Giz أن‎ H ھن الستی‎ Al! الى باحية‎ të ادا‎ Lë 5 يكن مسلاطاءا أ أكثر‎ ۰ d 
من عقيدة الاقرار.بالاعان کا حاء‎ » JA اقا اج لممرفه الدينية . وقد عرفنا منذ‎ 
E EAE EE عن الأشعرى‎ 
وم لو كوسيلة 4 مساعدة اق معرفة | الحقيقة 0 وقد‎ — JI سمع شیا ع ن حى‎ N LA 
EE He هدا‎ zé كان الخال‎ 


Së AC , أنها فى تشددها فى هذه الناحية آقل‎ Aar هذه اأدرسة‎ F 

LA‏ ۴ ن اميم النظر والتفکیر النظری فى معرفة اله » ومک على التقليد الذى 

H الدرسة‎ e SE Al فيه » وفضلا عن هذا الطاب‎ SKi 

لتزموا فى كثير از ل طاريق اللمتزلة » وبقوا آمناء لهجهم ؛ هذا النهج الذى لم 
مایم کا نفك انا E‏ جات اعتقادية » بل نال منه وفتح فيه ثذرات 
vi‏ 2 مستعارة من ن ااسکنانة لو Ae‏ . ۱ 

Eë باحتجاجات اا بل ابروا واه‎ AE الأشاعرة م يكترئوا‎ AE: 
ت التأويل ( انظر عو هذا فا تدم ) . وبنير هذا کان‎ Sek EE 
لا يمكن اله زار من الت سے٤ دنواة اده و السلية ولاراء الاشمرية كان‎ 
مد فى‎ V ات ای . واسکن ماذا قال الاشمر ى عن الطريقة التى انتصرت‎ 


5 LS ۱۹۵ ez 1 l ji 0 

سبيل الاستخدام السبی للتاویل E dE‏ بل لتفسير dese ] Ge Ee‏ فيك 0 Ki‏ 
موضم TE‏ وا نتفاعه | ) ؛ لا نماد ما St al j‏ واد م ن التعا بر Së fl‏ 
الدلالة على التخسم أو التشبيّه | . ر 

A DE فی ذلك الزمن (عاما‎ Lal فان المترلة قدکانوا‎ Se SEI 
؛ اذ کان.‎ yi del فد کان امام من‎ Hakl ۳۳ الضروری ی هذه الناحیه ؛‎ 
A الاحادیث‎ Ae عدم‎ Hl الیسورة » وهی آن بملتوا‎ Ae HA A اسهم هنا‎ 
لج ف من التفسير.‎ Lis «شعلون آنقسنهم رل‎ y وبدلك‎ í شاک‎ lat توجد نبأ‎ 

و التأو یل kb‏ ۱ 

ولکن التکلم الستی لم بستطم اصطناع aa E‏ 
التفسيرى ١‏ أو التأويل | سار “E "va‏ ن یل Ram‏ لى النصوخ WW‏ ۳ لتوائرة ۰ وک کان 
قد Azal‏ الجسم 2 و رصق خاصه ۴ gasal‏ ؛ الذى ع رطر Ae‏ غير دودة ! 

eg‏ 3 د 4 2 أاستدر Gg‏ 8 من D Lis Ge wla Alana‏ أن رسول اله 
صل aale l‏ دم حرج عام > اك غداة » وهو طيب النفس مسةر الو حه مشرق. 
a> d‏ 4 6 ول سكل عن السب قال « وما تی viss‏ فى ری 3e‏ وجل فى أحسن 
صورة 04 قال با E‏ ! قات : لبيك رف وسعديك | قال نم wait‏ الملا o Set‏ 
قات لا أدرى أى ر وضع كفيه نزن کت Das gp‏ ردها بين RE‏ 
E das‏ 
امحادثات فى اللا الأعلى . 


وقد كان يكون عملا Dk‏ محاولة جنب هذا التتجسيم القلیظ بواسطة التأویل 


at حاءعت اشارات‎ Lis DER 


أو التفسیر » وااشکامون القلیون d‏ پشعروا EI‏ باتمطاف أو ميل لانصوص التى 4. 
تقبل A‏ کب افدیت المترف با » وذلات کتلاك النصوص التى د كرناها اف . 

ومسئوايتهم کی كل با دای الى رشان لیاسو 
والمترف ما ن أهل السّنة DEE EE ib EEE Le‏ 
کل له ال اساء الاول قبل القلت الاخ من MI‏ » ویقول:: Lech `ä‏ 
سين له ؟ من له حاجة فأقضيبا له اهل من مستغفر ادرال ؟ 0 


=n 


وقد اا ا H SE‏ سباعدة A‏ تعمل ل اللغوی الدی oc‏ به خاصبه 
ا الكتابة العربية القدعة الى لا فيها الحروف المتحركة بالكتابة فى الكلات e‏ 
A 5 J 2 rh ep 2‏ 
افا فی رل حكن انا ف تول » أى JA‏ الله اللائكة » فزول 
AE‏ النسوب فاق H all‏ یصیر الق أن أف س هو Je‏ اة 
Se‏ ل اللاشکه الذين یقد فون de:‏ النداءات باسمه | تمالى ] . 


ومثال BE‏ ۳ الحدرث الاسلای ا من سور التسكوين ) ۱ ۰ ¥ ( هده 
"المپار: : « خلق A‏ آدم على صورته » | فكان dE‏ آن | A‏ و له صورة > 57 
el‏ عن أن بمود إلى ادم » فیکرن المنىأن الله خلق ol‏ غل السورة الى اماما 
DEE ۰ SS‏ الامثلة | وسواها کثر | 2 La‏ العأريقة أو النهاج esch‏ كضرا 


all H‏ بات ۲ الشا كل المقيدية 0 بواسطة JaN‏ والتيديل اللغوى see‏ ی 


z 


Ke‏ تراهم Je Al LW‏ من A8‏ واشتقافها Adel Län‏ » هذه 
الحيل الى تضاءف ممانى اللكلات المربية ؛ مثلا : « المحم سوف لا رفی حى 
يضم الحبار قدمه فيها » وحينئذ تقول حسی حسی ! ا التفنن المتنوع الذى 
استخدمه [ أهل السنة ] فى هذا النص LA:‏ بق لافهم أو التصور AE‏ > يرينا 


A A الدرسة الإ‎ ¿t ۳ A كاملا لاحيل التفسير د‎ | L- as 


» خر رجهم من هذا الأزق‎ LR اعتقدوا أنهم بحدون وسيلة خارچية‎ Gelee? 
: پدل‌الفاعل الظاعى | فى النص التندم ] » فصارالئص‎ Le فوضعوا فى متن الحديث‎ 
ا ممتائة حى يضم قدمه فیا » ؛ ولكن من الذى لضع‎ S ! الجحم‎ » 
الا آنه ۱ على الأقل لس فى النص على هذه الصورة‎ Lä 55 قدمه فيها ؟ هذا‎ 
ولكن هذا كان خدای‎ e ما ازم أن يكون الفاعل الذی يعود عليه الضمیر هو الله‎ 


e 
۰ ai ERD) ويدوا‎ d 


H انهم أن الفاعل هو اخبار‎ zl € ار ن ذلك الضيق‎ ER SG 
ححج ماش د من‎ í يعكنهم ناسر أن يدللوا‎ ep D محعلو ند الله ۰ أنه‎ N ولكنهم‎ 


>» هنا العاصى المتمرد المنيد‎ léi ا‎ sie والحديث ؛ على أن‎ 2 HIE 


y —‏ — 
a‏ الخبار الذى یم قدمه ی جهم لين الله »> بل انه شخص قوی قادر : أى 
حرم عرسل إلى التار » يضم بداخله الشدید القوى م‌اية لتعمير جهم . 

سکن هذه الوسیلة تتکشت كذلاك عن صموبة عسرة عند امتحان ميق » نان 
A zial KART 55‏ مها EE‏ 
A HA‏ آو رب المر: » » Dia‏ کون الفاعل هو Al‏ بالاو 
del‏ من الضيق واطرج ! 

ولکن elt‏ لكر ایس امقس ؟ البامن Të‏ کتر تفتتا ایض ! 
فنه قد أخفق آمام الفاعل » واللوم فى هذا هو الفعول » [ فلنتوجه إليه بالتأويل ! l‏ 
الداعل بلا شا هو ال فهو الذی ضع 50 m E AAA ( SE‏ 


d ER‏ حرج 


à 


اارحل We H La‏ دان مهد A‏ که مدرد Kitz‏ تدل على Ae ls‏ 7 ن الناس 1 dt‏ الى 
الأمام » AE Bls‏ 3 مولاء القوم فى AN‏ ۱ اقول حسى حسى ] . غير 0 
ja sët‏ حديثا SR‏ واه ار حاء فيه كلة « رحل » SE‏ « قدم » » 
eg‏ يعمل Ska)‏ $ ؟ هل كلة « رجل » تعنى بلا شك « القدم » أى ۳ 
ell‏ العروف d‏ 
لا » ليس فى الا شىء من هذا بالرة ؛ فإنه لا بوجد « بلا شك » فى تاموس 
ayh‏ الم ره 4 کلة واحدة عکن ER‏ الاشیاء ! كله «رجل » ادا 
KE‏ أن راد . LG d‏ جاعه من الناس 4 فيكون العنی أن الله عَم جاعة nm‏ الاين 
Ae ۳ r‏ سے 
طیما عا لى باب جما و اه ین الصب حول :© La: E‏ 
- ف الق - قد تکلمت عن معرض من القوة التاوبلية تخصوص ab Aa‏ 
ës a Ak‏ لتاويل عاف ¢ SE Ja‏ ن‌الذین Kaz‏ هذا الیرض لدسوا 9 شم الممسزلة D‏ 
ام من Ska‏ الان وک صب مو سس هدا Aand) canli‏ عل تلاميده سمالا من 
Ali‏ و سخطه £ l al Aan‏ 
SN ONSEN‏ 
bag tab‏ لامر ار من التحسم الذى راه E aa 6 Ke cl‏ المخلسون 


لاحديث ای السنیون <قا » وهده الحالة كانت مرتبطة ظرف أخر او حالة أخرى 


keng ۳/۸ —- 

طريقة الأشاعرة الت القدای من الؤمنين A‏ تكلمين [ أهل الساف أ » , 
ما تربطها يذهب المنزلة من Elis‏ وصلات وثيقة المری » d‏ البدأ الشترك 
بين العترلة والاشاعرة » وهو « آن le‏ الؤسس على المناصر النقلية لا Agia‏ 
أى يقين » . 

إن المرفة التى لا تستند إلا إلى الصادر النقاية هى معرفة مشكوك فها » نها 
تتعاق بموامل لا عکن أن يكون ها إلا قم نسبية لإثبات ما راد من وقائع Js‏ 
متمددة ؛ GUE‏ مثلا بالتأويل الذاتى » alby‏ الرتسط خصائص الصور البلاغية من 
محاز واستمارة و محوها . 

وانه لهذا لا عکن أن تنسب قيمة مطلقة اصادر J-‏ هذه المرفة الا فى مسائل 
العمل الشرعی : وحتى ق هده السائل براها برك Le,‏ لاراء DE 5 aala‏ الي 
كن آن تستشرح منها ؛ وأما فى مسالة المقيدة فليس شا إلا قيمة AE‏ فى هذه 
الناحية يحب أن يكون السير من الأدلة المقاية » إنها فقط هی التى تسمح لنا بالوصول 
إلى ال DO,‏ 

وف هذا del‏ يحد ‏ فى هذا الزمن الحديث جداً - الفتى الصرى التوق منذ 
قليل يتمكن من أن يضم فى الإسلام مبدأ هاما جداً > هو « أنه إذا تعارض اقل 
والنقل ؛ أخذ ا دل عليه العقل » . وهو « مبدأ كا يقول ‏ لادمارض فيه إلا قليل 
من الناس » من هؤلاء الذين ليوا عل EEO Aa‏ 

هذا ولو أن الأشاعرة سندوا فى العادة العقيدة السنية بأدلهم العقاية » وم 
مخلصين وأمناء ا ا Palad‏ مس قد احتنيوا أو احترسوا أن Zen Ji DEM Ich‏ 
حرج عن الذهب السنى الضبوط » فإنه مع هذا كان الامتياز الذى منحوه MA‏ على. 
gan‏ فى التدلیل لاعقائد مقو فى رأى الدرسة القدعة التى لا تتساهل فى شىء فى 
هذه التاحية. ٠٠‏ ۱ 

وماذا يحب أن بكرن هذا إذاً فى رأى الجسمين عبید الألفاظ واروف » الذين 

الم يكونوا يطيقون أن يسمءوا SÉ‏ بخصوص السفات النسوبة لله فى الكتاب > 
لا بطریق الجاز والاستمارة » ولا وسيلة تفسيرية أخرى تقدءها لنا عاوم البلاغة ! 


كم ۱۲۵ اس 
فى رأى رحال الدرسة القدعة النقلية أو السلفية لم يكن D‏ فرق بين المتزلة 
والأشاعرة . علم الكلام فى ذانه » فى مبدئه » هو المدو ؟ سواء أقاد إلى نایم سنية 
او P hes‏ وشعارثم هو "Ap‏ م نالكلام D‏ فى أى را ES Ki‏ من‌الاسد». 
وعاطفمم Del‏ عم جد بت al‏ قول حانق gami‏ به لاشافی © وهر RK E D.‏ 
رجال Ae‏ السکلام أنهم يحب أن پضربوا Mech‏ والنمال » وأن بطاف مبم من 
۳ اجامع والقيائل » وینادی pet‏ : هذا <زاء من Gét olal de Jais‏ ف ناحية 
e‏ ت ۷( . : ' 1 
ER‏ ; عل علم الكلام 4 . اكلام علم D‏ ان pi el‏ ع ورك d‏ دو حر H‏ و ان 


3 deif کفر‎ A ikii 


$ Jet و اس هناك حاحه‎ 4 al $: يصح أن‎ Ny gh ; ee ll 


معرقه a‏ امه All‏ » فم ی محتوأة ف الم Sek‏ والسئة ۳9 رع من فرق بين de‏ 


اكلام وناسقة أرسطوطاليس » فكلاها يؤدى إلى الإلاد والزندقة . 


» من هذا القبیل من السقل‎ GANE SS 
تساه | آز جمل هذه الحقائق ممقولة | . الإعان‎ E EE 
ا العقل فلا بستطیع أن يخاطر فى هذه الناحية‎ E EE Ee 

هكذا من اممكن أن يقال ع‌الذهب الاشمری » الذى آرید به السالة والتوفيق » 
إنه E‏ بين نارين ؛ وهذا هو نصيب كل Ae?‏ تعمل على التوفيق CH‏ بين غابتان 
أو طرفين ۰ الفلاسفة والمترلة على خصومة مع الأشاء رة كا هو JH‏ مع الرجعيين » 
وذوی الم مول التطر بة » وال ماحيين ذوى العقليات التى لا دع سبيللا = معهم 
تن ون 

آن أونوقابة الأشاء Jad,‏ والفلاسفة ۸ pein‏ من ۰ لمنات المؤمنين القداى » 
وان كان Ais‏ لفاسغة أرسطو طاليس فى صاخ الدين قد 5 امن del‏ قليلا . 

۳ - وفيا خلا على الكلام الأشعرى عمناه اتماص » فإن الفلسفة الطبيعية 
للا Selz‏ اساي LS Dat at‏ . 

EE EE ون‎ 


8 


(oi ` ۹ 


يسود الإسلام السنى . فلسفة السکلام لا تعتير D,‏ " كذهب أو نظام دد » ولو آنه 
عكن القول بصفة عامة أن Lal‏ کیا أو فهءها الفلستی لاعالم يتبنم ‏ فى آغلب الاحیان 
والحالات ب آثار الفلاسفة A‏ الطبيية Sc Ka dÄ Aen + Cada‏ 
ES WEE‏ ۱ 

Ach‏ البدء » وحتی Lä‏ ااعصر الاشعری Pg‏ يلومون رجالا على عدم معرفة 
الطبيعة الستقرة Ju‏ اهر وخضوعها للقوانين All‏ . ها هو ذا العتزلى العرو 
Ke‏ الاعتراخی الذى وجه إلى زملائه فى الذهي من ناحية الأرسطيين > 


۰ O, ل‎ LA) LN äs: S: 8 بتطلب‎ a. أن بدا لهم ع لی الو حداز‎ Ee 
5 ا‎ H 


م 


وحخصوم اخرون í‏ حاهلون جاع هزه JO‏ بات الفلسفية وممناها العيمق 
mg‏ و K A bn DE E‏ : 5 
schei‏ ان باخدوا عل النظام “.وهر واحد من اشجع LE‏ شده الدرسة 4 SE‏ 
di sou ٩‏ ۹۹ . 5 
? ۱ أنه Aie Je‏ حقيقة کر دن Lis‏ النوع ۱ aE‏ 
ADe 9 2 ai. a ۰ ۴‏ 
تسکشف عن عقی قبوله لافهم ارواق D'A‏ . 


لقانون عدم بداخل الاجسام 

ورم Eë‏ ح العيزلة لافاسفة Ta 3 AL‏ رندوا GER‏ 5 رداء i‏ راس عاو طا ليسيا ¢ 
۳ رادوا أن (صیر وا 1 as‏ قدو y‏ 2 ن الاخرن ات EN‏ الازهار الفاسفیه ¢ 
وهدا — بالا جال — مالم يعدم 58 | لدی الفلاسفة b‏ 

۳ ولا يعتبرون التکلمین‎ DH م السکلام‎ ۳ SS پنظرون باحتقار إلى‎ Kë 
Ap $ er! pR? واحد‎ darso جمعهم‎ y ؟ دام‎ eg بالحدل‎ sh zb ee Sek 
۱ ون -= عوك ان‎ E E ا ون‎ D: جدل جدی‎ ó Èa Ka أن‎ p Pen 
۰ .أحسن و ای که هو ال‎ 

ولکن La‏ الذى Ke‏ هکذا Ce anabl eg‏ ا T‏ أن م 
ایس el Al‏ ۹ تی القاس و Sen EI‏ اد 3 Oci‏ ام به Ea‏ رك 4 
ليس الا Esa‏ من خیال وهی Wi‏ 

ومن الیدتپی أن هدايم من الفلاسفة أ كثر نبا SEN E‏ منه عل 


òl. ajll‏ الذى و له SE‏ والافلاعط, MESE KÉ‏ ون - م ن آلترن العاشر إلى 
الثااثك عشر — عن أن الفاسقة الطبيعية لعلم' اكلام لدت 159 E Viet) 4 CA‏ 


بت ۱۳۱ عه 

الأول الأشاعزة الان » ق صاخ مبادمم البدمهيةالمقيدية » يضمون ا فی تعارض 
مم کل الأنظار التى تنح عن ملاحظة القوانين الطبيعية واعتبارها . 

. إل إنكار: من‎ "a Les Pyrrhonistes » مع الیرو نيان‎ KÉ? wc) 
وإنهم‎ E مدرکات المواس» وعنحون المنكان الأ کر إلى فرض الاوهام الحاسية‎ 
والرشد والمادى أو البوسلة لكل‎ aall « ینسکرون قانون الملية أو السيبية ».هذا‎ 

ER 

هم رون أنه SÉ E‏ الما Las‏ أو حدث حسب تراأئن E aV‏ و 
Antain‏ ) و القدم اس و ف نظر 3 ساب Ale kat UBA‏ ) وام سول BC: SEI‏ 
E E‏ تكن له ER Ettel‏ 
ال ع 


وکان من ذلك ان LA‏ إمكان حدوت bei‏ ع 3 وق الطبيعة CA Nu í‏ , رژبه 
ا ليست فى مدى الرؤية مثلا » E‏ أمكن H‏ يقال عمم سخریة ge‏ 
CAT)‏ 


Ke 
فى الصين بقة بالاندلس" " . وم هذا كله بستبداون فكرة‎ al رون مکنا أن ری‎ 


al.‏ ليس Aiie‏ فاون ؛ بل عمتفى عادة مقر ن الله ف الطبيعة اجراء 


العادة ) » أن بعض الظواهر تتح أخرى WEE‏ 137 1 التعاقب لیس مع هذا 
EE‏ 5 ن أجل ذلك e‏ ضروريا أن £ í SES SECH t LI OS:‏ 


. الفقدان‎ ed عن‎ ch Aen Deg 


ا جوع والمطش مدثان م ن آن الحالة e SE A sch‏ ال اس‌باطوع 
والء‌طش تنفم ای ل المادة DH‏ أما هدا العارض ق Kap‏ عن ذلك ) والنه قادر على 
إلعاده ( gtii b‏ والمطش ببقیان God‏ خارحين بعيدا . والئیل رید وینقص حسن 
المادة , لا على ار Jie‏ طبيعية D‏ وحادت القيضان إذا م صل ¢ sde y‏ مسترقی 


الور 





أى الشكاك أ أتباع برونل ۰ 


te دوق اشن‎ E إذا لم يتعدث لا‎ : at ر عن عقيدة الاشعری أن‎ CT 


— ۱۳۲ 
وف وسعهم - کا يزحمون - أن يحدوا تفسيراً لكل شىء فى العالم ذا الفرض » 
وهر « إن کل ما بظهر لنا أنه نتيحة لموانن » ليس إلا عادة الطبسمه » . فالله قرر ی 
Act .‏ عادة أن بمض gule‏ التجوم توافق بعض الوادت والظراهى » فالنجمون 
عکن أن يكونوا إذاً على حق » واكم kä‏ مرون عن أنفسهم خطأ "Lu‏ 


السیر العتاد Aale‏ ¢ غير أنه من المكن أن کون ۴ دای استئناء DH‏ وحيما مر الله 
نظام الظواهر الطبيعية يحدث ما نسمیه معیحزة وما يسميه الأشاعرة خرق المادت 


واستمرار العادة تتيحة ماق مستمر . 


لقد اعتدنا أن نمزو الظل لغياب الشمس » وللكن لا ثىء من ذلك بالرة 
الظل ليس نتيجة لغياب الشمس > إنه خلوق » وإنه لأءر واقى ثابت . وهذا ما أجاز 
لماماء الکلام أن يفسروا هذا النقل أو الروابة التى تقول إن فى النة شحرة يمكن 
أن يسير فها ارا كب مائة عام دون أن Ee‏ من ظلها . 

وإلاء فكيف یکون هذا متصورا أ أو "مدرک ما داست الشمس ستتکور 
( سورة التكور: ١‏ ) قبلدخول أهلالمنةالجنة ؟ من أين حينا لا بکون تمس کون 
ظل ! الظل ليس له صلة بالشمس » إن Al‏ هو الذى GEE‏ الظل » وهنا اما قد حسل 


۰ (° 1 للماد‎ ER 


وهذه الفكرة عن الطبيمة تجدها فى كل إدراك أو تصوير' لامام فى المقائد 
الاشمر , ية و الاشمر ی نفسه Leick‏ من قبل Asch‏ . انه یذسب له مثلا EMU ail‏ 
ری أنه عقتضی عادة الطبيمة لا عکن أن يدرك الرء محاسة Kä‏ ر ارواغ والطمرم 
Ai H‏ کان قادرا على أن A, ka‏ النظرية القدرة على إدراك اروا 
ولسکن هذا ليس عاد: الل . 


اح أيضاء 


هکذا المقيدة السنية الحزفية » الؤسسة على البداً الأشعرى » تیمد LU‏ شكرة 
= الأشيرية أن olad‏ إذا لم دت ,تفر مستوی اهر KA e‏ ما أجراء الله من المادة » Ans‏ 
مع هذا قادر ألا el TEE‏ إذا آراد SE yi‏ الا ص ۳ العتاد . 


— EE — 


السيبية فى کل صورة من صورها ۰ إنها لا تنكر سب مل القوانان الطميمية الثابتة 
والاز لية من حيث Wl‏ آسپاب E‏ حوادث الطبيمة » ولکنها تدقع Gel‏ کل 
Ge‏ السببية التى تقترب من وجهة نظر de‏ الكلام ! وذلاك مثل إن « السيبية ليست 
أبدية » ولكنها حدات فى الزمان ؛ وان الله هو الذى أعطى الاسباب قوة تسیب - 
بطريقة مستمرة ثابتة ‏ الظواهر الى هی Léi‏ ا" 

وإذا كان هذا الادراك لام بطردفکرة الصدفة » فإن ذلك من أجل أنه ika‏ 
کشرط مقدم لاقمل قصداً حدداً ٠‏ ولسكنه لا يى sek‏ فكرة السدفة مر 
ی ان الفمل هو النتيجة التى لا عکن ler?‏ » إلا اسببية طبيمية تترجم بالطاعة 
لمانون . 

وهذا الادراك لاطبيمة قدم E) äi, DE, Aa M‏ متطلبات المقيدة > 
أما السهولة التى أمدنا مها بصيغة للممحزة فقد رأيناها GT‏ ۰ وكذلك أيضا لاتسلم 
E‏ الأشياء فوق الطبيعية التى تتطلب العقيدةالإسلامية الإيمان مها . ما دام لا بوجد 
نون وستيية » لا بوعل کنلت ساك ادق دكؤن ااطبیمة مطلقاً ‏ 

إذا كان حادث الحياة متحدا أو عزو 8 بعظام الیت المتعفنة البالية » فان الیست 
ایکون ؛ إنه [ أى البمت ] iech‏ عمل خاص » كا أن كل أعال الطبيمة ترجع إلى 
ek‏ خاصة ولیس ال نوائن اة .. 

مکذا علم الكلام » ای LST‏ من السلمین السنیین ی ët Hl AE A‏ » 
عارض الذهي الأرسطى es‏ يوافق جدا فى الدفاع عن المتائد . إنه » منذ القرن 
الثای عشر » هو الفلسفة التى تسود الاسلام . l‏ 

ومع هذا » فان مابه من دقة كان من الواجب آیضا آن تری خفض ايشا التی 


لما سياد ما ¢ وذلك ععادل حاء من دخل عامل تار خی دیی علا أن نمبی Kl‏ ی 


اسه 
3 


ام الى . 


4 
والتصوف‎ BEE 


» كان الاسلام فى أول آمره » تسوده فكرة اطراح العالم والزهد فيه‎ - ١ 
. الطلق‎ e patt والشمور‎ EA وذلك فى نفس الوتت الذى غلبت عليه فيه فكرة ال‎ 

ët‏ أن تصور هلاك الام » والحساب الأخير يوم القيامة » هی التى أثارت. 
فى النى الدافم لاداء رسالته التبوية ؛ م بعث فى نفوس أولئك GI‏ اتيءوء > 


۷ واستعدادات لار هد والتقشف D‏ اور A‏ بشما RE‏ أزدراء dk‏ الد زرا < 


i 
والم‌رن من ماس‎ 

غير أن ارسول le‏ كان قد آعلن حتی الهاية أن السمادة الا خروية هى الثابة 
من حياة الؤمن » فان من احم مع ذلك أن عترج عحیط مشاغله وجهة النظر 
الدتيرية » وان تتصل به اتصالا قویا مباشرا » وذلك على الرغم من ارادته ورغبته . 

كذلك » خالبية السرب ان انضووا تحت نوائه » عقدوا الامال نی النالب + 
غل نت الفوائد اليسورة التى عرضت هم bar‏ السمى للاحتفاظ مها » و يكن بين 
هؤلاء الذبن يمكن أن يتحدث عنهم الإسلام » وهو فى نشأته إلا الأتفياء الذن 
يسمون بالقراء والبكائين » أى الذين ییکون ندما على ذنوسهم ؛ فترتب الغنائم كان 
دون دیب ا ذا NEE SE‏ 

وعذا ما فطن إليه النى » حینا جد فى ثارة ماس جنوده بواسطة « SH‏ 
ا الى وعد الله S‏ لجاهدین" + وعندما نقرأ التصص القدع « لنازی » 
النی تدهش حقا من بيان الأنصبة a IH‏ ن ell‏ والسبايا » التى معت عن هذه 
اطروب » وهذا ناموس‌طبیی حتمی » بترتب كل کل حرب مقدسة . ۱ 

غير أن النى لم يتكر مم ذلك النایات الا کتر سمراً ال 


Lë‏ لبش أن ` هفی , الم 


اد ۹ « وعدم ات مناتم كثيرة تأجذوتها » . 


— ۱۳۵ — 


هد وه الغزوات واطروب : وك H Jb‏ عن الاقتصار عل , LA Lk‏ 
E CN — GH EE E‏ 5 سے ص A‏ 
الدنيا : « فعند الله ما Sëch‏ )>( ريدو ل ZA LE‏ زا 
d e 2 =‏ 


ص 


d‏ ر و 
واننه يريك 


A 


HE e Laii الما لب م اللسکية الاه ول‎ Has: DAN قزممة ال هد‎ ¢ a SE 
, الديئة‎ E تقادى فى اال الو أقدية‎ d 

el get BK‏ أذهان LI‏ الاسلامية الصغرة » ودفعها فى 

بر ال ف 1 K‏ 
مسالك أخرى > غير تلك الى كان يسير فما الرسول فى بدء دعوته . وحمل اتراعه 
ا 

بل فیل آن مض النى عيئيه » وعل اش بعد و نانه io‏ ؛ حول البدأ 
ER‏ ؛ ففسكرة الزهد فى العالم حلت We‏ فكرة تتح الا 
EM‏ غود الدن الومنن الما H‏ أذ عن النى أنه قال » lit‏ الناس قولوأ all y‏ 

S Le 5 ین‎ AE ai 
KA. SE إلا الله » تفلحوا » وتملسكوا ما العرب»؛ وتذل لک المجم » وإذا امتم‎ 
EE Gli E 


ول يكن هذا الفتح موجه حو EN JN‏ وحده » لأن كتوز الدائن ودمشق 
والاسکندرية » لم تسمح طبيعتها بإيحاد ميول لازهد والتقشف . 


وإن القارى 1 لا الغناعم ليدهل ولعروه الدهشة العقايمة Ai € PE ale‏ 


الوقوف على مقادر الثروات الكبيرة التى اقتسمها Ge dech)‏ 





* سورة النساء : ٩:‏ 
** سورة MES‏ : ۷ 
*** يزكر أن Le‏ صلى الله عليه وسام و ل من الزهد إلى eb‏ فى العام » « فف كرة الزهد 
DA‏ حلت لها فكرة فتح الما » . الزهد الكلى MÄR‏ الم يكن من شرمة الإسلام » 
ولا ما عرف عن الرسول رأعابه فى صدر الإسلام ولا فى آخره »"والاسلام داعا دن القوة 
Jels‏ وهو برغب عن dadi‏ والرهبانية والاقطاع عن ILA‏ »> ومن دلائل ذلك ما ده فى 
سورة القصص المكية : « وابتغ فيا آناك الله الدار الآخرة ولا ننس تصيبك من الدنیا » . 
" هذا fadla‏ الذى یتجل‌نی الإسلام فى أوله .وفى آخره » ورغبة اارسول فى الفح » وتوجيه 
امته إلى ذلك » إعا هو al‏ الدين الاسلای » الى هو دين dck‏ الم كله E‏ وقد كاف 
éch‏ بحسب استطاعته وما يسته زمانه » وعلى خلفائه وسار أمته أن تابو فى هذا التبلیغ ‏ 
LI‏ وتوع TE‏ بعد dl‏ د کان لاان الاس فی مک ما کان Jirane geid‏ هدا ا اي < 
ولا a‏ لم يكن كذ حاء.أوائة: . 


— EN 


dl‏ خلال المقد ٤ D i AU‏ فاقتنوأ الضياع الواسعة والمقارات 
PE‏ ¢ وأقاموا الدور اا الح تی شیدوها. DE H‏ 3 وطمم أو البلاد H A ell‏ 
وأحاطوا ae‏ عظاس Aas Al‏ ة والثراء . 


وقد نت المصادر الی بين أيدينا-مقتنيات D Go tc bel‏ و 
نظرة على رکه الزبير بن الموام القرشی » وهو Aer‏ بلغ هه من رش 
الذين بشرثم النی بالحنة » ماء بلائهم الحسن فى الاسلام ؛ كا دءاه النى حواریه . 

A‏ راك ارون من الامو ال المقارية ما تقدر الروايات الحتافة صافى قيمته ها 
پتراوح مابين مس وثلائن وائنین و خسن EE‏ من الدراش ؛ حقيقة إن الناس کانوا 
بلهحون بكرمه ويشيدون به ؛ غير أنه فى رائه كان لا يقل عن قارون E‏ وثيت أمواله 
النقولة التى علكها فى جهات مختلفة من البلاد الفتوحة ‏ لا يبدو أنه يدل على الزهد 
فى الدنيا » فليس له بالدينة سوى إحدى عشرة دارا » فضلاً ما Ee‏ فى البعرة 
والسكوفة والفسطاط والإسكندرية©؟ | 

وبوجد Ale‏ آخر من البشرة الذين بشرم النى بالجنة » وهو طلحة بن 
A dag‏ » الذى كان علاث من المقار ما تقدر قيمته رة SY Sief‏ له » وهو 
لك ۰ وعند موته کال لا زال لدی أمين خزائته » do‏ إضاق 

قدره : نا ألف ومائتا ألف درم . 

وی Gees ee Aiya‏ کی كن برع ال امل كل كاسن 

مها على EN‏ قناطير من Oal‏ ؛ وهو عبء Jä‏ ينوء به الرء وهو فى طریته 
fi 7‏ 

وتوف بالسكوفة قريبا من هذا العهد ( ey‏ |1۷ م ) دجل ورع E: sel‏ 
ان ارت ها ر بان کنو شيابه قينا که » وعى منة ل تكن 
Gis‏ للتقاليد المربية فى ٠ Di Aal‏ وقد اعتنق الاسلام » ذناله بذلك أذى شدید 
من الش كين ء الذين v gin Lk‏ بالحديد احمی © ویذیقوه صنو أخرى من 
المذاب » ولكنه ظل قوى الإعان لا یتزحرح شمرة » واشترك اشتراکا Dä‏ فى 


"o AEN سدم‎ | 


: وحیعا کان هذا الومن السادق All‏ عا عل سر و الوت بالکوفة » آسکنه 
أن يدل عا على صندوق جع نيه أربين آلف درم » Sai‏ مخونه من أن بكرن أن ۳ 
A)‏ مقدما D‏ مهده التروه í‏ الثواب الذى سرحر به به عل cl‏ على SE EE‏ 
... وإن ما كان يناله الجاهدون والؤمنون ».من الأنصية Wl‏ من dl‏ فى وقت 
لجرب »› وعرتبات العطاء فى وقت السلم > قد اناج شم الفرصة cl all‏ جع مثل DÉI‏ 
الثروات ااي ؛ 33 حروب عبد اش نان السرح كال افرشة فق عون اة 
D Oe‏ کان نصیب کل فارس م من AL e Lil‏ آلاف و Ka Ji:‏ ن الذهب D‏ دمن Ep‏ 
قول المطاء الذى أجراء al‏ بكر وعمر » مثل الماک ابن حزام » کانوا من الندرة 
EE‏ 


وکانت البواعت MI‏ التى دفعت بالعرب إلى القيام بالفتوحات » هی الاجة 
olll‏ و الامم © AE:‏ ذلك فى دقة عظيمة « لبونی کایتای » » فى عدة فترات 
من كتابه عن الإسلام » وهو ما يسهل تملیله بالنسبة لاركز الاقتصادى AM‏ 
المرب » الذى خلق ال ماف إلى المجرة من البلاد التى آصاما الفقر e ac‏ 
واحتلال E ER JYI‏ 

A t 

على اعتبار أنه ذر مه لرک المت هده EI D‏ كانت ندعو الما الضروراتالاقتصادءة40) 

غير أنه لا ينعن أن wei‏ — اعماداً على ما سيق ذکزه س أن هذه النیات 
ت وحدها هی الاو وائع الغالية otda 1| d‏ ف اطروب اديه الى نرت ی 
العصور الأول للرسلام ؛ لانه کان Ze‏ داع) ؛ نجاف الجاهدن P Nët‏ باتادن على 
طمع تا ۵ آ حون باون عل الا هفوک هذا البدا الأخير لم بور 


دون ردب عل Aall‏ الصحیحه المتغلية على اس ادات #هور ol: all‏ وم وهم ۳ 

* ذكر الؤاف أن البواءث Al‏ الق دعت المرب إلى Se E‏ توحات هى الماحة المادية 
والطمع . وقد عامنا الداقم إلى الاهيام تج » وأن aN‏ فيه كانت شمر الدن وتكون دولة 
ا عالية , وأ 00 فلم يكن ل aaah‏ إليه إلا أمراً Lyt‏ . وقد روى الطبری فى حوادث 
OCH Sc‏ أن تمر بن عبد العزيز كتب امامله على خراسان الجراح بن عبد ال المسكمى بوضع 
ZH‏ £ ن آل Sa‏ آهل لام Alt ES‏ أن ell‏ سارعو | للاسلام راراً من Au E‏ 
Een‏ إلله حمر با کید وضم EI‏ ية من أسم ۾ AN‏ الله س کا وال — de‏ 
E‏ ۰ 


E Äsche ZE 
Zeien Cé 


وهکذا صار التحول PE a ١١‏ اسطینت به شكون الاسلام عنينة ظاهریة» .. 
A‏ , ن العوامل الى حملت dE gA‏ ينيد وراء ظهرء © e Age dia‏ 
اهدع HESE‏ الزهد والتقشف التى غابت عليه و اول أنه فالاعتيارات الدنیر A‏ 
احسة » والامای الادية » هى الى ا تشیم الساهمة الجاسية ف نه 

الديانة احمدية » حتى أمكن أن يقال - منذ اليل الذى تلا عصر النی — SE‏ 
هذا المهد Sé‏ أن Le EA‏ مل سا » عملا له صینتان : « 7 A‏ 


. ۳۱6 الاخرة ولا همنا الدنبا » وإنا الیوم مالت بنا الدنيا‎ bar 


y‏ سب وان صعف A SE‏ هد و راحمها “Je‏ ريد ده ون وفف ks DH‏ دأبت 
دولة الاموین 6 وقد اخنت Uy‏ م الاموز 2 ف التضبيق عل الى الدينية 4 و دلاث 
لساك سرأسية 3 p‏ جه الروح العامة على وحه As A‏ عو الأو Dä‏ والصالمين 


وقد ورد حداث ch‏ ی «صور نا شعزر D : Ach‏ هلاک کسری ˆ 9 لا يكون 
3 ری لعدء » وقیصر لهلكن ˆ e‏ لا ب يلون قیصر مده » والذى نقسی بيده 
E)‏ ن کنوزها فى سبیل الله 0 , 


فإنفاق ااسکنوز التى lat‏ ن فى » سبيل الله » لصلحة الفقراء واحتاجن » 
اعثير ف e ee‏ اور رت 4 اند دعو يص عن اروح المادية الق éli‏ 
ن "ll Ze‏ ولكن ولا صادی شدا E‏ 2 نوس القوم odl‏ كان غم 


۳ شصر فوا E‏ هده الاموال البكنسية »وأ أن دعملوا E‏ الاستفادة مها 0 


LE الى ين خلال الفتوحات » وزید من‎ SEET Oh cf 
» بانهاج وسائل بارعة للتنظيم والاستمار‎ DER 4 ع‎ ech وريعيا | زيادة‎ 

EE وجد هنالك جس لتنفق « ذو فى سبيل الله « : أى اف سییل أغراض‎ d 
Gen An تخد منها‎ SR ó 4 وول رغیت الطبقات الى 1 لت إلا هده الاموال‎ 


Ze TS) برغبوا فى الاتتسار على جمع السكنوز‎ WE LA 


Ad. Al) الشام و ۳ عهد‎ 0 H Ken D وره عن‎ WI احدی الروابات‎ S$» 
وین الحا‎ kt خلان‎ Bee الأموية 4 أنه‎ dh فا لعل‎ 9 Ei 4 عمان‎ 


= ۳۹ — 


3 GEI ch E رالذن يكدز‎ » : Hal SN 2 er Ee A ٠ الورع‎ 
۱ . 4 بمذاب‎ i Zu. ولا" ينفقومها فى سبیل_ الله‎ 

ترآ ی رحل الدولة معاوية » ذو ze Al‏ الدنيوية » نی هده Geh LA AN‏ 
أن le che‏ لى الفلروف الو ا للدولة الإسلامية » 0 عدر e‏ إلى رؤساء 
الديانات الأخرى النسبة sech‏ ومطامعهم » وهو ماتصدت له الایات السابقة 
a‏ 

نا الرجل التق gi‏ رأ عكسذلاث » وقال بان Alle‏ «تزات فیناوضهم»؛ 
lias‏ م e?‏ تا مع راء معاوية الذى Ae‏ تفسير ألى EK‏ من ار رة 
أوجبت رفم أ ره إلى األيفة الذى i‏ بإشخاص ci‏ ذر all‏ فى المدينة » SEH‏ 
فى قرية محاورة كيلا يؤثر alen‏ - التى يذهب فا إلى ازدراء المياة الدنیا سس 
ارأى المام بشکل خالف o Se‏ 

A‏ ذلاك ما بسور A‏ النقلية الثالية الى كان عل مفسری الذاهب الدينية أن 
ينحنوا أماءها ؛ آما القوم الذين کانوا عتلون الثل الأعلى الأول للاسلام » وهو نی 
نشانه » فقد عدوا غرباء فى هذه المياة الانيا £ هؤلاء الذين دعوا كأنى 2 باسم التی 
ال هذا Lt‏ » وهو : « آی مال ذهپ آو فضة آوی علیه sé‏ جر" عل صاحبه > 
حتی الور عهاق سبیل اه 4 وم آبضا الوم ان d‏ رو أن پمتبروا من dl‏ 
e‏ الشاهقة وامتلاث الضیاع الواسعة » واتتی القطمان الكبيرة من الاشیة*۳؟ e‏ 

ES ۳ ما يلغ من إخلاصهم وبلامهم‎ Ap ER Ss 

وی الق كثيراً ما tiala‏ فى وثائق الفكر آلدیی Ja EY‏ المي 
غير الك لازهد التحاوز للحد الالوف لما Get vd‏ حكام الشرع 5 مع آن لی d‏ 
استرات الم الاول ye‏ من بدفته كان دون ریب AA‏ بلا قداو his‏ » وهذا Jeda‏ 
آنتا الان تواجه روحا طرأ عل e GE‏ 

وهنا كان Je‏ ا أن يقدام الونائق المز زة شدا 00 ؛ فالطموح إلى EN‏ 
MA‏ الأخروية » لم يقيسر بطبيمة الحال حوه من النظرية الاسلامية للكون » بل 
معي أن يام فى القوة والامية DA Sek‏ الدنيو یه l‏ 


س ومع سب 


ER‏ ف Lis‏ ای ا بأحدى. J P‏ ی امحانسة لنظر E a‏ و Lä‏ التو سط 
ف موق روى مه سل اله عليه وس An:‏ س خیرک من رك الدنیا F‏ 
ولا الاخر LA: o‏ 4 ولکن iig FET‏ من هده o 0D iss‏ وقد o EST‏ 


UW التظرت: بصورة تذل على است‌یجان النی‎ AAT تب الحديث‎ oooi 
دلالة فی هذا الصدد » ما پتحصر نی الرواات‎ SS ومن أبر‎ 
" التضلة يول الزهد عند عبد الله بن مرو بن الماص » وأبوه أحد مشاهير القواد فى‎ 
ااصدر لاد ل للإسلام » فإنهذه الروايات تصوره عایناقض أباه مناقضة تامة » وحمل‎ 
من أت الصحاية وأقواهم حاسة فى الدين » وأشدثم غيرة وتدقيقاً فى سا‎ 
وقد بلغ النى أن عبد الله هذا فرض على نفسه صسوماً داعا > وأنه حرم عيئه‎ 


ار ناد لیقضی الليل و ف تلاوة أله D ER ó SC Aæ: ¢ ek‏ لبقتعسر ó‏ عادات زهده 


ومن قوله صلى الله عليه D: o‏ رشي و pus‏ وإن ژ ورك عايك 
حت » وان لزوجك عليك 2 سین » لاصام مین" a Gë‏ بد »4 » 
cl‏ لا ثاب على مثل o lia‏ 

وننسب للنی أقوال كلها ذمو 5 رو لاء säll SC SCH gall‏ یه > 
لک َة E‏ مالا ايه له من عبادات ما بين فرض ونفل” ؛ SÉ‏ 
آطری الصحابة لانی A Gis‏ فى السفر »كان لايعمل SE Ke‏ 
كان را كيا » وافامة الصلاة GE‏ ایزلون » فسال النی : « فن كان 
علف بمیره وإصلاح طمامه ؟ قالوا : كلنا “قال : SE a‏ 

ووجد أحاديث. كثيرة خاصة بالغالاة فى التکفیر والتوبة وصنوف ااتعذيب 


المسدى واحمال الشقات اختياراً وزهداً í‏ وی ا عد رجلا AC‏ او اسر ای 


۹ 

ES‏ » وکاها تكشف عن del‏ واضح لاشك ذ بری إلى التصرع 
* يذ كر أنه تناب لاني ی آتوال كلها ذم وتأنيب أن , الدنيا » ویتفر غ Solal‏ وحدها . 

هذه الحادیت إن صح SCH‏ وأخرحها ااثقات ذهی مق SE ma SC e € SI‏ لا La‏ ل » ولوس 


. Ade g SE zala J كاية والتفرغ‎ ۳ A راح‎ LA من ۳ .ادى " الإسلام‎ 





بت ۱6 اح 


St‏ مثل هذه الأعمال لا يثاب Le‏ اج AS VI‏ القيمة من انا جرد 
الدينية Së D:‏ حر 0 اأراهب A ¢ ag Lä‏ أن إحابته 3 eg da‏ 3 عبادنه 
ul‏ عل وجل" 


وقد وجه ارسول آقوی ما عرف عنه من لوم إلى العزوبة » فقد مال رحل یدعی 
ءکاف ن وداعة الملالى إلى هذا النوع من ع ابا » فنال من النى هذا الدرس : 
« نات إذن من إخوان الشیاطین » GE‏ من رهبان النصارى فالحق مهم » وان 
كنت هنا فن et DEA‏ 


فش ایشا gil‏ عبارات شديدة من هذا القبيل وجهها لهؤلاء الذن يريدون 
أن بتحردوا عن أمو Al‏ < بات نی ال Al‏ فيكون من ذلك إلاق الضرر 
Geh‏ دا 
وبتفق مع هذه التعالير الندوية » aball‏ حالات فردية خاصة > اليادىء العامة 
الى تفسب إل ارسول : « لکل نی رهبانية ورهبانية هذه Al‏ الماد فی سبیل 
Do A‏ . 

وهذه عبارة ما خطرها الكبير » لا تقرره من تضاد ومقابلة بين حياة التقوی 
والتأمل فى الصوامع المنزلة النقطمة » وحياة العمل الحربى النشيط » وهو تضاذ وهنا 
به » ورأينا أنه على وجه التحقيق كان العام لالاً كير فاختفاء نزعات الزهدوالتةشف 
فى الصدر الأو ل للاسلام . 


وعند النظر فى الأحاديث النبوية القادحة فى الرهبانية » ينيغى أن لا يمزب عن 
البال مظهرها Jakl‏ اللقعود به نقد حياة الزهد ی السيحية ؛ والنى فى كثير من 
السائل المذهبية تخد ف هذه الأحاديث دول المارضةلاصوم السرف HEN‏ لاحدود 
الشرعية : « ااومن القوي شير" وأحب إل اه من الزيق الت ۰ EAR‏ 
لقمة ينناولها الزمن ينال مها ثواباً من الله 4 » « الطاعم" الشا کر خير من الصوام 
از امد(۲) » 


وليس من الفضيلة أن متحرد المرء عن أمواله و دصر متسو لا ات الناس > 
بل إن EI‏ لست واحبه إلا إذا د ما يفيض عن الاجة 3 وحق ۳ هده A ze)‏ 


— iy سب‎ 


هب أن یکون الر بالأسرة وذى القری فى ال الأول .. وات على هذه ge‏ 
G‏ 8 ة أن has N‏ م الق گر ه د مدی الهد فی متاع الدنيا » Al,‏ فیا خلا کارا 


۰ اتڪن التقشف ف أي صو وره من الصور‎ y 


وليس مما هو عدم الاح Ae‏ بصدذ EEN‏ التى abli‏ » أن ai‏ مرة أخرى 
إلى قلة الاستيثاق من Ae‏ .ما عكر ن أن یکون قد جری على لسان النی حقيقة » من 
الافر ال التى سبق لنا الاستشم‌اد. ما کاحادیت مروية عنه وعرتبطة ۳ > 
فإنه مع ما أو لاء من اهمام لقتضيات LD‏ الدنيا » ومغ ما ظالن به مره ن التسامح 
لنفسه »كان يشعر بتقدير عظم -- كا يقضح من كثير من الابات الفرآنیة۳۳ - 
لرهاد الصادقين SÉ el Al‏ تذروا أن يصرفوا erie‏ فى الصلاة والصيام > وقد 
بستتنی من هذا التقدر أءر واحد وهو المرو Di ٠ A‏ ب اروابات لارائه هی تلاث 
التى تحبذ الزهد أى الکف عن ن متع Hl‏ الدنيا جیمها » وذلك کفضیلة سامية نال 
ها الزاهد القيرل واه TA‏ 
٠‏ غير أن ما هو أعظم Al‏ هو تقرر الكيفية التى جات فركرة لیات الضاد: 
لا هد e‏ ی آوجدنا توف السياسة | A Al‏ الإسلامية ؛ وذلك عن طريق ما al‏ 
إلى الى من أقوال واراء » وضعت وضع على النسق الذى dk‏ فى | لقسم الثانى 
a‏ هذا AAY‏ فى متحى آخر من مناحى الآداب المدينية “«أعنى به الأخبار 
المتعاقة بسيرة النى والصحاية . وما ملنا أقدر على ملاحظة قوة الروح الناوئة 
لازهد » تلك الصفات الدقيقة السميمة الى رکها الحديث: تنساب .س بطريقة 
لا شعورية - إلى التصوير الخلق الذى رسهلایةالساف Je):‏ المثل LI‏ الدينية » 
بل آن سيرة 5 نى مليئة مهذه الصفات . ۱ 
وعكتنا أن نقرر دون. ریب » 'نصقة عامةء أن ميل الى | للنساء ميلا كان مطرد 
ف از بادة » وذلك كقيقة Ak‏ مدعمة بالادلة و الأسانيد » وإنها مع ذلك ظاهرة 


منقطمة النظر فى الادب الدیتی Ki‏ م والعصور » وهی تلك اتی 


رت Pm‏ ی أخياره النبو به A H‏ حدت آن Bi‏ صوره مو سس دن On‏ 
الادیان H‏ وأظهرت جوانها الا نسانية IR D‏ بإتسال حت کک مثا ت الأحاديثمؤسس 


== ۱۶۳ عت 
اه اقا ة الثالية الى ك 
A‏ وذلك من غير اسو به و مساس بالصورة Aa‏ ونت ie‏ . 


وی البیغات الزاعدة الى كانت تمد الزهد مثال LH‏ السکاملة Lac‏ عن Jl‏ 


se‏ امصا Al‏ دة 3 71 جوا بالاعتدال والعصد فيها 4 بل اس تخدموها سير 
عض الابات : « قل BK GE RE yi OR‏ 
:ولاس ۳ | Ja‏ عل الاهمام Leef‏ وله افصاءصفه CA DÉI‏ الشر "es d EN Ar‏ 
Bet‏ تعاب السيز Leg‏ ون = ت نقيض lr e,‏ يقر la‏ ى Dal‏ من 


الناحية الناحية ا لدم ره zk Lë 2 Li‏ 0 وأن 5 دوا هدا لاخاف ی العصو ور 


التاليه 3 ود روی Aie‏ أنه قال ei H‏ یت ال من Va‏ ک L.A AJ‏ والطيب e‏ 
sie‏ الا تایه ES ER‏ قر 8 عمق 8 الصلاة s E‏ 
e 8 7 Bag‏ ۳ 3 5 7 
و دشرا ما سنحت الفرصه Bé‏ تغدق عليه صغات شديدة aal Al‏ عنه » بل مضادة 
E‏ عة الزهد » کا أن هذه الروايات de‏ بحق موضع الام خصومه الذن أخذوا 
E 5 5 ۶‏ 
y aj | asle‏ يشتدل لوار النساء y le‏ سفق وصفة الوه E‏ 7 
وإنا نستطیم ان ی میات ما TE‏ تساف E E‏ 


Al‏ بالسير والتراجم التى وصاتنا عن « الصحابة » الورعين . وحن الوم آتدر من 


أى وقت مقخی على التعمق D‏ دراسه هده التاحیه KN‏ روابات السير 2 الإسلام t‏ 
وذلك منذ ظهور الطبعة الى AK e A JY‏ الكبير « طبقات ان 
Jaw‏ ) ) الدى حعل ف ا >e Faust jA‏ نی بالخصائص الدقيقة والتقاص صيل 
الشخصية للحیاة AE)‏ لاقدم أبطال الإسلام » وعى التى ألما السادر الأخرى » 
واوزدها ان Wi e‏ مادة التراجم واخيار السير ۰ 


ری الولف أن جلة « وحعات قرة عينى فى الصلاة » زيادة أضيذت إل حديث : « حبب 
إلى من Sa‏ النساء والطيب » .وليتنا نعلم ما الذى رابه فى هذه ال حق E‏ بزيادتها ! هل 
کان فى حياة الرسول المملية مالا یتفق مع مضمون هذه MI‏ ؟ اقد كان النى G‏ على ااسلاة 
ومش لاستقناها ۲ ویتول : MÉI‏ رحنا يا JA‏ » ؟ وکان 5 کا روی أبو داود Aal i‏ به آس 
صل 9 g‏ كان LA 3 kat‏ م واخرب وی شد ی الموف D‏ وشرع ذلك ` كله المسامين ۳ dalla‏ 
مهذه الزيادة رواه الثقاة ول مغز فيه ولا مطين E‏ ولكن AM‏ من يؤمن بض الكتاب 
ویکفر بعش 2 ميلا َم الشوى diail isleg‏ 1 

25 هذه الطبعة كات عام VAYA‏ , 


د Aë‏ عد 


و شرع الط ان هذه التراجم تمرض بطريقة عادية بيانات تناقلها الرواة » 
و سطوا ا L‏ اعتاديه هده الشخصيات الورعة من KÉ‏ و عنابه cl‏ االحرة وشەر 
EEN‏ نقون ويتحلون بفاخر الثیاب( ۳ » وکیف کان للطيب عندثم 


مكانة خاصة مم deck‏ الذين ë‏ آعداء ألداء لفدون الزن دأ بوا عل ذه واستتكاره.. 


فثلا oke Sé‏ بن عبيد الله عن ذکر يات سبى تعامه أن الطیب کان اوز 
خباشم الصغار عندما S‏ ر أمام المدرسة el BEN BEE Sch‏ ءÊ‏ ۰ كان بم l‏ 
Kee WEE Sal‏ رواة الحديث a‏ 0 


وروی ck EA‏ بدل k‏ التحبيد والاستحسان ما کان ومک نه قوم ¢ EN‏ 


SC‏ والورع ۽ من زهو ومباهاة Le‏ بر بدو نه من فاحر الثياب 3 ولس 
ی النادر آن ECHTEN LE sch Lë‏ 


و لتبر ر مثل هرا الترف ان ا A3‏ المادة (Gi RE? H‏ عن 


النى : « إن A‏ إذا أنه على عبد Aan)‏ خب أن ری Es‏ ممته عل عيده EE C‏ 


إلى هدا LI‏ لام النی" tan‏ ؛ ف سعة من العيش »© کانوا دون آمامه ی ه 
SÉ‏ 


AC. 
هذا ره من | ار التفالید الدينية التى تد مثاها الاعل‎ A, وواضح اه یس‎ TP 
۰ ازدراء متاع الدنيا‎ D 


وود آن اخص Ch.‏ مثالا من الامتلة المديدة الى تمرض AH‏ الصادر 
D AC All‏ والتى ترز geu‏ اه الاسلامية E‏ الصدر الاول ¢ وکذا احاهیا 
€ البيئات الى عنيت برس هدا التقليد » وهذا الال هو خبر قصير وضح 
ساذجة الحقيقة التي عنينا بالسكلام عنها ٠‏ 


لصورة 


ها هی ذی صورة تمد ن الحنفية بن على ۰ اذى عظمه چم" غفير من zw‏ 
E‏ على اعتبار أنه الهدی الذی احتباه Au‏ لتحریر الاسلام > وأنه SCH Kl‏ 
« الثيوقراطية » فى عهد الخلفاء الأموين ااوائل این ندد an‏ السفون ai‏ 
غاصبين » وقد نال أأوه على EE‏ تسمية النی له » فتسعی 
ech a JK‏ « عد ألى القاسم » 


Mie —‏ 
SE:‏ من هذا أن آصیح ابن الحنيفة EEN‏ 
akhi‏ وارحمة » وها صفتا من تاره الله مداية البشر ویعرف بالهدی » وهو 
اعتقاد سندرس دقائقه فى القسم dl‏ » کا كان معقد رحاء وإعان LEYI‏ وموضع 
ثماء الشعراء التصلين به . غير أنا Lë‏ انمبرالصفیر التالى » من أخبار لتراجم وروايات 

السير التعلقة مهذه الشخصية الورعة . 

روى أو إدريس : « رأيت ان Wel‏ يخضب بالناء Els‏ . قلت له : 
أكان على خضب ؟ قال لا » قلت فا الك ؟ قال HI EE‏ « 
وق درول هذا اليك e‏ اعترافات شبيهة مهذه فى سير الأولياء السورين 
والاحباش 1 

وفى ای ذا نظر نا لأاخلاق هذا الهدى على ضوء uL‏ التاريخية » ری 9 
کان فى الواقم » كا 0 الظاهر » رجلا ذا عقلية دنيوية » وأنه لم يكن قط بمیدا ء 
لذاذات E LA‏ ؛ ومع ذلك A‏ کان Le‏ الصا الدينية القدسة فى 9 
السئن والتقالید الاسلامية . 

وم يشعر آحد بأدلى تناقض بين إمامة ابن النفية » وبين اعترافه السابق الذى 
یمسر انسجامه مع إمامته والذى رعا وم على لسانه قصد العاية . ويمكننا أن 
نسوق إلى حاب هذا أمثلة أ خر من سير ساف الصدر الأول ؛ وذلك 
لوح ما بينا أنه من تمالع اا نی . ٠‏ 

اس غير أن هذه الحم والبادىء ل تك ن لتستطيع آن ترز لاوجود اوم 
يكن قد يدا تحن ظهورها آر تیار آخر شمرت به المجاعة الاسلامية 4 وهو تیار 
ساعد على تقوية روح الزهد فى الإسلام ورا ی هده ار وح ااظهر الحقيق الصاق 
لاحيأة الدينية . ۱ 

وقد ذكرنا أنه واجد Tual‏ عدوا التزين والتانق فى اللبس اتا کا لقن 
الأعلى للحياة الاسلامية ؛ وطبيعى جداً أن تصادف بين هؤلاء القوم أا إسرائيل الذى 
قال عن عبد ell‏ بن Ges E Er‏ 
الاسلای » اه کان برندی ثیابا ختلف اختلافا کبیر عن ol‏ : « كنت 

(is? 


۱۵5 س 


ES e و تمطره‎ 


وقد حل هذا اليل الزهدى خاصة ف البراق Ae‏ الفتح الاسلای ونی صدر 

الخلائة ا GR‏ فى هذا الإقلم وجد كثير” من هؤلاء النساك » وقد أطاق عل م 

Ain‏ عامة سم « لاد » أى gil‏ يمكفون على عبادة A‏ وم قوم مثل معضد بن 

زيد SR‏ الذى اشترك فى فت أذربيحان فى عهد Oe AEI‏ » واانی خرج مع 
ن BEN alei‏ 


وعثل Oral‏ الکونی بأسلوب حیاته واراه » LE Kä‏ 43 
HE?‏ يستثر اهمامه قط pl‏ من آمور الدنياء إلا إذا كان ليمرف « ك لیم 
مسجد 4 » l‏ يسح لا پنته الصغيرة Sak‏ ات الطفولة وا کر zdy‏ » وكان 
Sch‏ الخال بای إباء صادتا أن ينشى اللاهى الأخوذة عن الفرس ۰ کا كان بزهد 


۳ e 3 
1 : Ti دن غنام اجرب وتصدق‎ All Jsi La 


و باس Al áa, SL e A E E‏ عبه » وهی أن As ll‏ عند هو Y‏ الوم , ل 0 
— كا أظهر انا الثالان ااا بان حد نبد الشروعات اطربية التى 
ی DÉI Se‏ إلى : لدم الدن à‏ 


فى هذا العصر الاسلای الثار نتبين الكثير من مناقب الرهد والتقشف فى 
سير هؤلاء القوم الذين أباوا البلاء الحسن فى الحروب الإسلامية » ولا غرو نان 
مدق Zon)‏ الذی ین الرهبتة وینهی عنها هذه AA‏ : « ورهبانية AA. sl‏ 
E‏ الله » . 

و کل مالت الحياة العامة عو HA‏ الادية واللاذ الدنيوية » كنا وجد هؤلاء 
الذن الثل العليا الاسلامية - وذلك فى Ale‏ السدر الأول - أسبابا وبواعث 
rech‏ إلى إبداء اسهجانهم وسخطهم » متخذین لانقسهم موقا خاصا لا حیدوز 


عنه» وهو A4‏ كل غایه دنيوية . 


واخات هده fa Ae Al‏ فم رووه من راجم الصیحا a‏ والرعیل الاول gai D‏ 


— ۷ — 
کانوا فسالً عن سار ى الإشلام أبطالاً ی الماد بأخبار انساك واازهد الور 
ا رغبة فى Je)‏ کماذج EE‏ وی و ادا 
الاعان من المسامين على استتكار الروح الغالبة على العصر الذى عاشوا فيه . 

وفى الوافم استیخلص عا حاء فی هذه اروایات بان الیل الی اازهد کان Lë,‏ 
بالثورة على السلطة القائمة » وقد أجرى GAE‏ فى خلافة عمان مع رجل اشر Geh‏ 
CN‏ وعدم الاشتراك فى صلاة الجمعة - sé SO‏ هذا على AH‏ القاعة - 
T‏ ا 

رمک تفس AE‏ على ما ينسكرون من حکوهة ونظام 
ال حباه الاعتكاف OK: » Ae la‏ الشمار الذى نقشوه على لوامهم Jain,‏ 
S‏ الدنيا » . 

EE 
غير خی » بقصد به دحض رل النسكية‎ Uaa طابع‎ ele Ae راک المعارضة‎ 
gtg هد ااسیحیکان فى 2 اتتشار الاسلام أو‎ Si فى الديانة امسيحية ؛ ذلك بان‎ 
Gerber aT sën: وآترما ال‎ ll الاعف‎ 
. فی الياة‎ 

وسببه Al‏ أولئك ااسلمین الذين قوی فى نفو مم الجافاة القوية امتح الحياة 
الانيا sch Ac):‏ فى البداية نسك رهبان السيحية وتاتروا م‌ولاء الساحين التائبين 
E ۳‏ » وم التائيون الذین ورد 3 7 H‏ الث ell‏ فى القد م قبل عهد النی » 
lt‏ و سای تشاک ری | ۳ ۱ ۱ 

وفى كثير من مقطوعات الشعر کانت Ales‏ رقیان Bell‏ 
H ۰ EE EE‏ » ومی‌التی‌آوحت بکامتی : 9 Gil.‏ 
وساحات 8 أ bell‏ من النسین SA‏ الاتفیاء اازاهدین من السلمین . 

وقد وردنا باق رآن Al‏ ۱۱۳من سورة التوبة :2 Ost Ad D‏ الا يسول 
1 ما ون ا ا ärch os‏ والنأهون عن انكر : 


ei 0 E Ce مه سورة ل لاي ا‎ kanalil وبالاية‎ 
کل ان‎ JL CA" SET E SCC 


LENEN 


۳ ۴ P 1 1 5 ۳ ۱ 07 2 e a D 
مات عابدات سا عات‎ ۳ DK مؤمنات‎ DR Be أزواحا خضيرا منکن‎ 
۰ s 7 2 

ییات وا LE,‏ 0 . 


ر 


its كانت صورة الرهمان || سامین حاضر: یی ذه ن النى ؛ ولاد أنه رأى‎ Bla 
وفی رواية أخرى لاحديث الناهىءن الرهينة : « لاسياحة‎ Tea ر‎ 
و‎ E مترادفتال‎ » AcL الإسلام » © فكالمةا « رهيانية ) و«‎ 6 

من EN‏ هذا بلاحظ أن انتشار الإسلام وخاصة ىالشام والعراق ومع » انیم 
للنفوس التمطشة لازهد هذا امجال الروحى » وبسط رواته إلى Ae‏ كبير » فالتحارب 
التى تيسرلتلك النفوس ١‏ کتسامم! بمخالطتهم ouall‏ » أصبيحت دون ريب مدرسة 


ومند ذلك اور ت هده D -A> T273 D CS A Jal‏ و سعلت labga‏ 
Kap E‏ أخذت D keck‏ ع فش . وقد ك l P‏ عاب هدء Ae all‏ مدهمم : ES ie‏ 
NI‏ ن شواهد وعبارات به دن »  ) sahl | agail‏ ؛ إذ آن آندم ER‏ الز هد ` E‏ الإسلام 


1 


وی K D‏ 6 اونج الاستاذ ص جایوٹ D‏ شواهد >2 S a‏ مدید a al‏ ن أسغفار المهد 
Eh‏ 


وقد جس الط الاو سط من المؤمنين اظلهور هذه اليولالنسكية » وتدانلها Les‏ 
فى العقائد المسلامية وتقالید SL)‏ العماية » وهذا هو ما ندل عليه النادرة التالية 


Fee mi> 3 Ò hiai و‎ H دون 4 سير م‎ A Kong el ek ھی أن‎ 
¢ SA ۱ 4 aib 3 ن طلاقه ف القول‎ D e عليه‎ de ما‎ e Loi Se Le 
E تستطع آن‎ A 0 ساك‎ j Sech al ن رخ‎ 55 Aus: E ac? ولا استخبرت‎ 


Jsi >‏ « وقد کل okei‏ هزه SA‏ عة ( isy‏ الزهد ) دحم عا "e ach‏ ن شواهد 
وع ارا D‏ ۳ ن العهد المديد 8 ails ۳ Je A8.‏ ب الإسلام 2 g 5 13 3 Aa A‏ من أصول As‏ 





اا1 ق الذى WÉI ale e? AN‏ حماعة SË Ya ¢ ETA‏ 1 هين ا AU SC‏ رطین ز فى از AS‏ 3 
وسوا عام Sec‏ أو Vie‏ = أكلوا A.‏ دهم من ع العيد aahh‏ أم می ی Ge‏ القديم 5 وان رووا 
هذا كان ات معايير القد الصحيح ؛ فا صح قلناد » ولا فردود ولا بای من ین 
. على أن ail‏ و aal‏ ا حاء فى العهد اخدید لاتثبت EA‏ مله ۲ فقد تفق بش ۹ به ۱ أديان 


مد ام الصا SECH‏ 





4 


من حوطًا مالا حظته » وقالت : «كان Als‏ عر ! ذا مكار أسمم » وإذا مشی آسرع DÉI‏ 


ا أوجم a‏ 
ولو درلا ما جاء فى الآبة الثامنة عشرة من سورة لقان : « Al‏ فى 
o‏ برام 
واغفضش GK‏ ان" CH î‏ ات میوش ٤‏ یر » Lei‏ بأن النى Se‏ 
قد صادف أمثال هؤلاء الفتية لافرم على نسكهم 


وم ن السول أن SECH‏ أن Kä A‏ 3 الوم دا وا بالطمو مان عمل 2 او أنقسهم 


نا هادة » فصام | ۳ فوا ی الصوم » وحری هذا دون ماز او فيد غير أ š‏ 
gy‏ سس و و e‏ ماور 


من الاحاديث و اک الناهية عن الإسراف ق‌الصوم » صرف Dë o‏ 6 


2 m 1 7 * ۰ ۰ le D 
LA من ال هد‎ E? الحم و هو‎ Jaks عن‎ Gel من‎ ere عن اننا ادف‎ Was 
عزوم‎ Lëi ن مرال‎ NÉI زياد‎ gl ۸ فزياد‎ evi 4 جا‎ ll as جم إل‎ AE شواهد‎ 


وه الروایات رحلا باسكا رز هد D‏ الد نما و Le A‏ و ر دی الحشن DN‏ تیاب 


السوی و گرم اللحم عل نفسة . حي آصیح Age E‏ مر Jup Si‏ المز ز أعوذدا "re‏ 


لجاعة DH DHA)‏ ولاشك أن DJ: Hakl‏ من رك الاحمأر !مان 5 ساء خلةه 9140م 


۰ زياد‎ bé 4 d 
المملية » ظهرت تطورات‎ ZA) الؤرقاق غرف‎ Ae هذه المتاصر‎ Ale و‎ 
احابية عس النراذات الاسلامية وااتصورات الكونية ؛ ول تكن هذه التطورات‎ 
ی هذه الناحية 3 بل اس‎ deck من ميادىء‎ 1 Ja 4 مناقضة لا حاء‎ LA E 


سم 


تتالف من مباانات يسيرة فى تأويل نمض النقط الديلية والاخلانية فى التران 
ولكن على حين لاتمدو هذه النقط فى الاناتالقرانية أن تسکون كلقات هى من 
EE EE‏ من حيث القيمة والاهمية ق‌ساسلهالیادی: والتعالم الإسلامية ؛ 
قد عدنا پیات الزهد الاسلای على حانب كبير من خطر الشان » Zug‏ أصبحت 
SCH‏ الاخری ER d alal‏ زاءها 3 ناصر ٠ Au sl‏ وهنا داب جر Aa o‏ الا نشقاق 
التى عت وتکاثرت فما ean‏ والتى فرقت بين هذه اللزعات الزهدیه وبين النظرية 


الاعتقادية لاسنة الاسلامیة! C:‏ 


A0: ست‎ 


E ۱‏ سب ومند آقدم عصور ال هد الاسلامی AL D BP‏ ی ۳ Lo:‏ : الأول 
لعيدية ) والاخری أخلاقية e‏ 
فالناحية التعبدية تتمثل فى Sal»‏ ر 4 الذی احتفط ab as KE‏ وال الاد دوار الق مر Lo‏ 
اتصوف‌الاسلامی ؛ فإذا كان الإسلام الرسمى رقصرالصلاة عل آوقات محدودة e‏ 
و الایل فاليا دی * النسكية ا هذا التحديد . عا تمه e‏ ن تلاوة أل ۳ ود کر الله 
نان آوقات الصلاة »و ا رفم من Sr‏ لد كار E‏ ان بت 
الختمية الى تتضاءل دومها الفرائض الرسمية الاخر ی E‏ ونصيم الثانية بالنسية d Ki‏ 
Eelere‏ 
وماق دار الصوفية التي لا رال حتی الیرم ایکا a be‏ 


الطر ی A gall‏ 0 تلك dell‏ 2 الى ورات تمالع DE D‏ الاك Yi‏ قدمين , 


والناحية الخلفية التی. مرر و Se al> Al‏ زهاد DUR‏ العصر 3 E‏ البالنة 


فى التوكل » أى el‏ فى الله » وهذه الماطفة می النى ie‏ مهم إلى أقصى درجت 
الطما ندنة النفسية القانمه . نیم لا یالون بشىء © E‏ الدنيا إهمالا مطلقاً , 
و شدون 03 ادرف ذاى £ aslo‏ عل الا هام عصاطیم SE d $ H ER KS‏ 
al‏ رطا SE Ai a lad ١‏ 4 وحم اوا ان یل به SE y‏ لما ولا خر كالميت 
بين يدى اا ؛ وق هذا ll‏ يطلق ert‏ « التوکارن » ؛ أى RÉI‏ 
ورډړی م E‏ معره ی o‏ العض م من شام والزراية عام 6 Al‏ من الیادیء 
والنظریات تبین مقدار ازدرائهم للعمل والسعى E‏ ال القوت وسد حاجات ا 
رون فی ااسکد والسعی blaas‏ للتوكل ی N 6 A All‏ رون اللحوء A‏ 


مباشرة ô‏ فصاء L‏ حتادون إليه دون الاستعانة LL A‏ ۰ 


وهر لاء الذن یلص وم سمون وت السعی D‏ و دا SI‏ :2 
H EEN‏ با zl LA‏ الال وحقارة السائلين 3 i‏ 





AN E a‏ ۱ « اتد كان D glo‏ و زان Kä‏ او حسائة 1 ن كان مر جو ألله 
والیوم الآخر وذکر AN‏ کد e‏ 


ا 

وهی عندم أسمى الطرق التى يقير بها الانسان أوده : « العبيد كلهم فى رزق 
di d‏ » لسکن seit‏ با کل بذل e JS‏ ویعضهم تب وانتنلار کالتجار 
و بطم lech‏ کالسناع e‏ وبعضهم.! بعر كالصوفية ؛ فهم يشهدون العزيز فيأخذون 
رزقهم من يده ولا يرون الواسطة » . 

ورون أن e‏ الفضائل التى عتازون ما SEH Se‏ ن القد ی عداد Dech)‏ 
Och d‏ عن حیط فسکرم AA Al‏ بهستقبله » و آن برعی شووله وحاجانه ‏ 
ویسوقون ze kk Hal‏ ت دعوام SC Dis‏ الرضع ی راز ام ید 
رل ص السماء ¢ فلا دخل Le‏ فيه Dl ê‏ 

وعندثم أن من يضح ۳ الله ai‏ إعا هو « ابن الوقت » ؛ BUD‏ كان له oh‏ 
فى المستقبل » وتطلع انر ماهو فيه من الوقت »© وامل فما يستانفه : لا ىء 
مله E‏ 

ومن الثابت أن من البادیء الأساسية فى مذهب هؤلاء القوم التجرد الكامل 
EE‏ هی رم 
EE‏ 

ونضلا عن ذلكفهناك أص آخر » وهو Sch‏ تقو عدم YLI‏ با لام ا موع 
E SEI‏ امسدی » بل لا بکترون Ak Ant E‏ » فا ینتابه 
من Së‏ وأسقام لا تحملهم bk‏ العمل لعلاجها e As‏ منها Ak‏ والتداوی e‏ 
کا لا Aa‏ نظراوم بما يصدره الناس من آراء وأحكام . 

وعندهم ق الاو :2 آن من توکل على الله لا du‏ عدح الناس أو بذمهم » 
ولاغرو فن میادمم السوفية الاهمال الطلق للطرق والأساليب التى يعاملهم 
الناس با ۱ 5 


ومن BEER‏ أن EE‏ كهذا ا ما ۱ مق ارا has € UU‏ 





« متعم أنه قيلعين بعين وسن سن » وأنا Î‏ فأقول لانتأوءوا الشی ؛ بل من اماك على 
خدك GER‏ كول له الاخر ciai‏ ( ايل می mthi Cer?‏ عدد ۳5 ) 


— ۱6۲ مت 


شا 


الفسکر الاسلای فى القرن الأول المحرى ؛ وهی آراء سيق أن سارت وم 
فى طريق عوها وتطورها — متحهة حو التائق الواقمة . 

ورژید عدم اتفاقها مموعة منسقة من OH‏ والنوادر موضوعة فى سورة أحادبث 
حمس و ره عن النی 0 y‏ هی LJ:‏ ولا ضح lalaa‏ > مالم تدرك ما اشع Nk La‏ 
روح الحدل والحاحة الى قحل ا واضموها دحض الا E‏ الدينية aS All‏ عل الإسراف 
فى التوكل وااثقة A‏ . 

دمح ذلك Lu‏ أن تتساءل : کیف استعلاعن db‏ الاك والتعوف هرا ه 4 أن 
تصادت قوللا U Lil‏ ۳ نیع دبقی شارف اوح عفامته 4 بلم آتسی ۳ اس 
All‏ من وسم وفتح و ترك Jec‏ البداوة إلا Ais‏ زمن وجير اينم Aen‏ الیش 
ف الدن Al‏ الندعه فى البلاد اتر حه ؟ . 

۵ من أجل ذلك ری أنه ظهر فى هذا المعس فى LAL‏ الاسلامية » تاران 
متمارضان يتاهض أحدها الاخر » ویتمیلان U‏ فى حوار رحاین ablo‏ هما : 
مالك بن دینار وند إن وسيم o‏ 

لقد کانا يبحثان موضوع غاية AUN‏ ؟ فبینا ری الاول أن السمادة الثل هی 
الناس “ری الثاى أن السعيدك هو Aë säll‏ أكلة Nk ghali‏ غير أن يدري 
ما سيتناوله ۳ المشاء í‏ وذلك الذى As‏ عشاعه دون أن يعرف ما سوف Kai‏ 
` 8 ردی 
A‏ صياح العد ۰ 

وان ی لمحة الا طر اء LJ A3‏ النسك والورع ؛ يتحلى انا رد الفعل الذى 
تاهضت به حركة الزهد اروح الدنيوية النامية وقاومتها : وهی حرکه تنب إلى 
بدايات الزهد القدعة فى عهود الإسلام HAM‏ . 

وقد سق أن Lu‏ أن هدا التصور Lech‏ النسكية > مستمد من فكرة ال e‏ 
KE EI i An A‏ مايا Č g4‏ البادی. E‏ عر تناها 3 a GL)‏ 

ايكون = 
وا هو جدير بالذ کر أن فقرات الاناجیل الى يكثر الاستشياد ,با ف اک 


V 5-5 


رفيا . 


— EE — 


۳ اعداد : ۲۵ ب‎ A E 3 Gs AE ني تحث على ب‎ 7 
500 SAA Sc Gs ن يغدمها‎ E 1 أهر‎ WE Et gak A 4 jas 0 


oy 5 
€ 2 تەر ا‎ Lei d> دو‎ 


Ae el‏ أ ادع اتاسة بالتوکل RT‏ رسول A. ke dl‏ عليه وس 
«لو: كلم Ak‏ حق SES Ka‏ رزق الطر تندوخاصا وروح بطا ناولژالت 
SCH‏ البال » ؛ وقال عیسی عليه السلام : « انظروا إلى الاير لا تزرع 
ولا UNAS‏ تمالی رزقها E‏ بعد يوم » . 

وقد حا ک مولاء الزهاد السامون و عباد سالك التساری ورهيانپم : فارندوا 
ا dorre‏ ارجم هذه المادة وهی ارنداء انسرف إلى عصر 
AAT‏ عبد الك بن مروان ( Fleece‏ فى أقل تقدر » حيث ت بدا فيه استعال 
كلة SE‏ أطت فا بمد ی آشیاع فر لفل مقعم بلغ فيه سکیم 
ki‏ درجة عالية من او والتقدم TEE‏ ال ار 
الفمال فى الفسكر الدينى فى الاسلام . وبعد » فلنتسکلم عن التصوف الاسلای . 

SZ ze 

5 - نفدت تالم الأفلامثونية الحديثة إلى نطاق الحياة العقلية فى الاسلام + 
EE‏ جهة التسوف el,‏ افا للدي 
برت و شرس الا ها وب آثاره المميقة فى عو الفکر الاسلای و رقید ؛ 
EE‏ تیه ها ید ار موه الم شوق امهيا : 

تاه شرت لفق نها وهای EE‏ وراه وبا بروعه 
إلى الكائن الأعلى راللاذ الأوحد » يحد مایثات يقينه Set‏ حیانه الذى نيجه » وما 
بقری تزعته از وحية الالهية الى آه الا فى مذهی الفیض عند أفلوطين و نظر يته 


` حود‎ dl SC 


Ge Dé Si Ce E Mell ۳ ۰ اشر‎ as 
dilkas ا 5 ی‎ EE aty AN VJ ی‎ SH Jä ى روات فی ا ت وکل‎ A اد حاد ی‎ 


ll‏ كل دینه من هنا رمن bz DIE?‏ أن DEEN Ee‏ عوا A‏ الا حادین RES E‏ کے 
أن الكلام هنا هو Sau‏ ناه فى الزهد فى التليق ll at‏ به . 


مج Ges Vert‏ 
إنه فى كافة أرجاء الكون يشعر بشماع القوة الإامية » وان هذه الظواهر الدنيوية 
ode LÉI‏ سراب لسن له من Aasia‏ إلا هدر Bet‏ من صوره الذات اطقیشه التوحدة. 
وعلى ذلك تحب على الرء » إذا ماخلا إلى نفسه » و جرد من خحب الادة الكئيفة 
أن e d‏ يشرق ele‏ وینمرها مالله من جمال وخبر أزليين » وهو إذا DEN‏ ۱ 
روحه Kë‏ بتخلص a‏ من مظهر SES‏ الادى 3 لک بصل إلى فناء uadi‏ 2 
gK- ji‏ الاعل التغرد E‏ او حود ۳ 
۳ تسكن روحانا ۳ AH‏ سوق روح واحدة acb Kus‏ ودی وظهوركء 
EN‏ الكلام e‏ عى وعنك a43 ٠‏ بطل فما U‏ نا وأنت ۰2 «C‏ 
اف D‏ ولست ١‏ , أنت » ک أنك اس أن Di D‏ أن S Eë‏ وفت واحد ¢ < 
أنك ات 7 GE‏ :و سيكأ E‏ رنه ای ور ارم 
إذا كنت أا أو إذاكنت ات ° 
١‏ ۶ 
وان حدود الشخصية هی المحاب الذى فى الله عن الإنسان » وقد نسب إلى 
BI‏ نی € شىء دن AAL, dE‏ 4 القول بأن الصوفية يتمثلون رما ماره ا شمارا È‏ 
وه : : «وحودك دلب EN‏ به داب Ca Al‏ 
وش عبارة يفم ما اظهار الوجود الصحیح es‏ الحياة للا سان دصفته A‏ د 
e‏ بصل Als‏ || باطی ZA. D‏ لامیادات H‏ واحاله للام التقشف و الزهد الى 
شیر فيه النشوة والسکر CS o Du‏ ال أن تقلاشی سیدصرته D:‏ ال 4 وثناءيسها 
أمام انمالق 
و بدا da‏ التحرد الكامل عن الااحساس بالتقليات والتغیرات اما نی c‏ وگ 
حالة اوم Ò‏ الهم الاشتغال gi d‏ أو دصر ۰ وقد عبر عا حالال الدن اروی ¢ 
ES Ae‏ دجم عن هذه الفكر La‏ وله : 
bet H‏ نفسك من کل Aio‏ ذاتية ¢ حتى ندرك كنه وخر دك cny PAL‏ 0 
بل بطل عنده أن یکون الزمان واا کان من دلائل الوجود : 
Ki»‏ بلا مکان COP Als‏ 


والسوف الذی اهتدی إلى حقيقة السموات والارض لایمرف ماهر فرق و حت 


سد ۱۵۵ س 


0 11 3 ۱ ۰ 
E‏ هن وي ۶ ولذلك يقول حافظ : « إن من لا رج من ق 
GE‏ الطبيعى > لا يستطيع أن يبلغ ET‏ 


واذا مامجرد الرء من كافة الصفات التى بوجدها مایثیره العالم الخارجى فى نفسه 
من انفعالات ؛ D‏ و لارادته وعاطفته » وهی الحالة النفسية التى بطلق 
عليها الصوفيون كلة « جم »۰ el E‏ فسكرة السماذى المندية”؟'؟ ‏ عندما بقاپلون 
دان هده Ji‏ و<الة الاغس المتقلية z pall‏ يسوب الانؤماللات ال ۳ فا t‏ فإنه 


وک هذه امالات مندرجة محت موضوع السکر اروحی 


AW‏ بتعرده و هه لإرادته وعاطفته » قد عل من الشر ار ب القدسی Kl‏ جال 
الدات الالهية 4 وامتلا بنر رها الباهر الذى اردق على روحة ER C‏ حوانبها kl‏ 


ومما بنتظمه aa‏ زوع اة ما edt‏ الصوق من ٠‏ غاية WE she‏ دناه 4 ودن ٠‏ فناء 
E‏ ذات الله النفردة EN‏ £ وهده us hal‏ التى gA d Zb‏ الد Jei ge)‏ 
السنه بغداد سنه ۳۲۰۹ ه / hi)‏ لاه ادعی امحاده الكامليذات الله ؛ وقد زعم قبل 


آن سل نفسه الى الحلاد أن لسانه حين يكام اتباعه ناطق عن الله . 


ومن اشر Ak‏ الشاعر الصوفى العرلى عر بن الفارض التونی بالقاهرة سنة 
۳۲ 1 ۵ وهو الذى قدمه «هر رجشتول» ی الا دنب اولان المي ei‏ 
lezy‏ نحت e‏ أن t) Das arabische Hohe Lied der Liebe‏ سئة (Age‏ 
ونظراً إلى غابة فكرة الحبة على قصائده ؛ أطا طاق عليه abl‏ لقب «سلطان الماشتین» 
1 مایطاق الصوفیونعل‌هذا all Ell, Se‏ :راتا 


« الحبة عو الإرادات واحتراق جميم السفات e‏ ۱ 


« لد جاءتی adl‏ ؛ وخلستی من كل ثىء © ورفعتی بعد 
أن هوت ی » غمدا لله على أنه آذابی ذوبان السکر فى اا 
بوصاله . » وجدت الطبيب وتات له ۰ < أيها الحسكيم بم AE‏ 


D 


tbe با نت‎ E te e 


Ven —‏ س 
أقى وجودی ؛ أى تقول ٠‏ فر من کل ما وجد حولك , 
ومادمت ا فان LA‏ ال لذة السکر D‏ ومادمت لايد دك 
فان J=‏ إلى ale‏ اأروح ؛ ومادمت لاتلاشی تفسك ۳ S‏ 
الصدیق E‏ بلائی الاء النار ؛ فلن تصل إلى الكائن الاعلى . » 
وإعا مده Al‏ رک Ku‏ سان س4 يوم القيامة D.‏ و غدا رع 
القيامة laaie í‏ حشر ااناس ۲ لساء ورحالا 0 ستصفر وحوه 
موه ن عرل المساب . وا K‏ ی سأتقدم e Bi‏ رشك Lë Kat‏ 
بیعیی .راجيا أن حری Al‏ ددم الما » (OD‏ 
Al Lå‏ إذن » خلاصة ما asl‏ اليه هذا اجرد اارک: الذى بذانه 
أرواح الصو رین 3 لک ۳ ی خبال الوحود الشخصی ؛ ۴ حقيقة ji‏ کان الالعی 
الشاملة لكل شىء » وقد أنتحت هذه الفكرة فى كانة لفات AN‏ م الإسلامية 
asii‏ دبا شه 1 اک ی مر مه 4 الدرر all‏ يدة ی الأدب الال 4 وهده 
الفسكرة العامة كانت gé‏ فلسفیا كافيا لأن يدعم حياة النسك والتصوف . 
وهذا الاساس i,‏ > فى جوهره من الذ کر الذى بترم به الارسون لازهد E‏ 
بعحبته » وذلك عن طریق التامل وأساليب ال کر وحركاته» وهنا Pi E‏ 
الخالفة الطريق الذى تقبمه السنة الإسلامية لام رسول إلى cl‏ الإاهية التى هى أي 
Lé‏ إليه الکتاب والسنة۳؟ , 
وعلى ذلك فالصوفیون بإرازم tr)‏ الأعلى لكال النفس الإنسانية ولخديدم 
للخير الأسمى 4 H‏ يدون عل الفلاسقة خطر ۳ و سبق وموم درحة ؛ فان سیعان الرسى 
التونی Ke‏ سنه ٩۸‏ م س è ۱۳۹۵ An‏ ؛ وهو فیاسرف صولى عهد الیه آن عيب 
على « الأسئلة السقلية » التى وضعها الاير اطور فريدريك الثالى آشوهنشتوفنی ؛ 
أجاب ier‏ المبارة ؛ وهی أن الفلاسفة الأقدمين رأوا أن النایة EI‏ التشبه بال ؛ 
بينا الصوفیون يدأبون على الفناء فى ال » وذلك بأن یکون السونی قابلا لان يدم 
الن‌الالهیة تغمرهو تفیش عليه » وأن يحو انفعالات الم واس ويظهرء شاعرار wi‏ 
Lu:‏ على alb‏ ره من EI ¢ , EIER DER‏ يؤيدها ماوقع at ó‏ كات أخرى 


SA ۱6۷ — 


عا 


2 هه 


الأقل SN‏ تظاهر بد لك > ال احام رام ف فى äl‏ ران والحديث بطریق dl‏ بل » mg‏ عززوا 


غير بيئه ه الإسلام E‏ تمد Ee‏ 3 3 لسبيل الاهيام بالدن و السك A‏ أ 


نظر یام مستشهدن بایات Ge‏ متش اكات EE‏ 
الاسلام ركه « فیلون » . 

3 4 يلهم لاسکتاب ورن Ob‏ هناك وراء ى ی وا 

نی لا أهمية له فى الظاه ق فلسفية عميقة CH Zeg‏ اممازی ؛ فعلا 
SE‏ القل التای : ET‏ من سورة "ent‏ 0 وا فرب GÉIE Gi‏ 
ار ية Gecke A‏ ساوق dE Ae‏ و 1 At‏ 
TTT‏ إلا شر و WIG‏ 07 من SE‏ 
CH GE E‏ 1 

ومن الثابت ie Al‏ الایات اده لاندل E‏ حادث ی شأن آ Af‏ ما vii‏ 

ن المبی الظاهر للفظ GA‏ » لکن مژلاء Mall‏ راوا إن الدينة اميت سوی 
Di‏ > وأن الرسلين الثلاثة ثم الوح والقاب والعقل ؛ وعلى هذا الأساس فالقصة کلیا 
وما ذكر فما من تسکذیب الرسولين الآولين وظهور الثااث E‏ ومسلك Jal‏ الدينة 
موم Les‏ لال مهم من عقاب » کل هذا يؤول تاویلا Lie‏ 

gbh ka حازى خاص مهم ؛ وهر‎ Jot فللغسرن الصوفیین‎ >» Et 
وأصبح يتخال نابا اسکتایات‎ ٤ اسکتاب أدى إل وضع نات ين‎ 


الصوفية يأسرها . 


ولک IEN‏ على Lis‏ التفسير الباطنى مسعدة SCH‏ شرعية من وحية النظر 
الاسلامية » أخذا Ge‏ انظر فا بعد القسم الخامس ) الذهب yun‏ بأن Lë‏ 
افضی نومنیه SH, Sch "bk‏ لیات اکتاب Jl‏ . 

وهده الما والتعالم EC Y al‏ الا Cu sl‏ وحدثم تالف مما « CAUS‏ 
الصوفیین » وقد أفصيم الشاعر الصو المرنی تمر بن الفارض » الذى آشرنا إليه منذ 


: عن هذه الفسكرة الراسخة فى اابيئات الصرفية قائلا‎ » Agia 


وأوضح بالتأويل ماکان SEI SC Le Kia‏ الي ا 


D E 


LÍ فى نظرم هو إمام التصوف الاسلای » وهی فكرة تنکرعا‎ AM 
عن ت2هور‎ LC مخف‎ d أن الى عند اهل السنة‎ ar, الإسلاسة إنكارا‎ 
00 Ets. Au 0 
۲ 4 2 A A و س لا حد‎ E امته‎ 

وعلى EN‏ من ذلك ؛ فقد نشأت عن تلك الفسكرة هذه الظاهرة ٠‏ وهی إن 


تقد يس على اصح عقيدة مس لما ND sae‏ الميئكات الصوفية حتى Kai GEES?‏ ۳ 


۳ ناا مذاهمم vil?‏ ¢ وحى أ Li E‏ ليد الوضوعة OERS‏ الصرقية 
EEN‏ ۳ بعص طرقهأ إلى رواية ac Ni‏ العلويين E DIER: d‏ سای هدر الامکان عن 
طرق أهل السنة . 

وان آوضیم مثال لارغمة ى شدیس على » تلاث الرغية الظاهرة ES‏ النصوف » 
E dæ‏ طر EN Aa‏ امد الى مخص ac d Eé‏ العلويين تقد يس زائد " والتی Ee‏ ۳ 
الاستاذ D‏ يعقوب GA H‏ ددعدث أفرده ها ۰ 

هرا ؛ والسحانون الا ملز » ولا سا الا هوینفیلر Whinfield‏ ورون 
Browne‏ ونیکلسون Nicholson‏ ؛ الدين قاموا ادير 1 بدراسة التسوف 
الاسلای و حماوا Ka‏ أصله ES‏ لدراسة فة مستقيطة ¢ 33 أبرزوابطريةة 
دقيقة طابم الفلسفة الافلاطونية الحديثة فى التصوف الاسلای(۳ e‏ وان كات 


H 


دراسهم هذه لم تستیمد فمل المؤئرات الاخری التى أوجدت طائفة من المناصر 
لم تكن أقل أهمية فى تكو ن هذا النظام الفلسى والدينى خلال تطوره وارقيه . 

وعند إلقاء نظرة عامة على تارم التضو فلا عکن أن Jalat‏ هذه المؤرات 
بسفم! عوامل ر نافذ» وأقصد ما ارات all‏ الى بدك بصورة حسوسة 
مند العصر الذی انتشر فيه الاسلام شرقا حتی حدود المين » فتخطت أفته تدرع) 
AR‏ الاراء امندية الى ظهر بمضها نی EI‏ الاديية والبعض الاخر نی الفسکر 
الدينى الاسلای . ۱ 

ففى القرن الثاتى اشحری » حینا يذل oyr Al‏ جهوداً عظيمة فى تقل الکتب 
E‏ لإغناء ll‏ العربية ؛ نقات ب.ض المؤلفات. البوذية إلى الأدب المری ٠‏ ومن 


e 5 3 z 2 - :‏ ۰ ۶سرد 
E EE‏ ع ره ات ۱۳۹ 
wa r kes J‏ 2 و و 2 A‏ ۳ 


سب ۵ س 


وفى الجالس AU,‏ للا Ae‏ والثقفين » وهی مالس كانت تجمم أفراداً ole‏ 
مللا" دينية متأ بنه بتبادلون ó Li SS‏ حرية وطلاقة 1 ل تسكن Ku Az‏ ام 


ما 
wé‏ کے CA:‏ 
Anel‏ وهی ef‏ بوذية من حل ا۹2 


واش ن هدا إل ببان هرده ا لته 3 وکن أن e Laoi‏ ة الدينية المسماة Caa’ M‏ 
التى صادفت الاسلام ال ی )2 والتی Kit? y‏ مع السمات A AU‏ الى تعر فا فی ااتصرف 
الاسلای 6 E‏ عن A‏ قور Jara A‏ عل سرب 1 k‏ الاعل لاا GR s‏ د المذود 
ی الاسلام . 


۱ ومن أعظم العبرين عن فسكرة الزهد هذه » الشاعر sl‏ المتاهية الذى عرض 
اعوذجا لارحل الفاضل الیل بقوله : 
اس رفم ا dä va Hee‏ رفع الطين بالطین 
اقا رف شریف الناس کاهم فانظر إلى ملك فى زى مسكين 
ا Ee‏ ۱ 
واذا أردنا أن تکام عن Ee EE‏ 
کرعر » من المناصر المندية التى توجد فى الآراء الدينية والاجعاعية » والتى ركت 
مادا e‏ الواضح نی السلاث الشخعی لان اداد ٩۹ Alen‏ . 
O Ett de eler‏ 
الاسلای من وجهة النظر اافاسق E EAN‏ عل Wl‏ كانت موضم 
حسم و ربمم عن اه ن ارحل من اهنود ؛ الذين کانوا هل کت من 
TT‏ الخلفاء الأوائل من بى المباس» كا باخ الساحرن اطنود 
بلادالشام نی المعس الاموی 
وقد رسم الحاحظ » المتوفى سئة ۲۵۵ ه سنة 855 م » فى جلاء هيئة الرهيان 
السا حين الذن لا ينتمون إلى السيحية أو إلى الإسلام » EES‏ « رهيان الزنادقة » ؛ 
وهی تسمية غير دقيقة » ولكنها على EN‏ من ذلك لا عکن أن داومل وان 
وحدثم ؛ ویژید هذا IL‏ حن بصددها ٠‏ 


E ۱۹۰ =‏ 
وقد EE‏ من روى عنه الحاحظ lia‏ لخر ؛ وشو أن ll Yia‏ هان الاين 
كانوا y‏ يقومون باسفارثم إلا ازواحا 0 وعرف akal‏ الدقيقة ۷ DER BH?‏ 
أحدها ؛ فن الیسیر داعا أن یکتشف زمیله على مقر بة منه . ۱ 
و شحصر طريقهم فى نف آن y‏ منز ۳ لباتن متو الیتان ی کان وأحد DH‏ دام 
۳1 نون حيامهم a gal‏ سفات ta‏ وهی DIER — A3‏ ۰ ر والصدق والسکنة ۰ 


ف إحدى القصص الى فصل حياة الاسول BM?‏ لہس هو Jk ` Ae 3 I Lal." e d‏ 


1 
۳ 


تنتجی 1 هذه MI‏ » ومی أن راهبا Va‏ .أن اه وان خی را 
سوء العاملة غل آن یذ کر آن طاثرا کان هو السارق لأنه لا رید آن یکون سب 
RA‏ کان (pts Hl‏ كن هؤلاء القوم من « السادو » امنود أو من الرهيان 
البرذيين » فهم على الأقل من هؤلاء الذين يسيرون على wes‏ ویقادون طريقة 
عيشهم ونظر 3 للحيأة . 

ومن هذه النواحى » وبسبب مثل هذه الشاهدات والتحارب وصنوف الخالطة ؛ 
a Gg‏ يدانا St et‏ 
عن AA EN Ee‏ 

وعکننا ميلا آن Dë‏ عل آثر البوذية ؛ بکثرة ماورد نی الژلغات اسوفة 
الاسلامية من استشهادها عثال الاك القوی الذى پذر ملك الدنیوی LE Lu‏ 
A‏ وما فیه ۹ ۰ ۱ 


وف ال GE‏ تصور هذه الک E‏ الصوفه بشى العارق : Lean‏ 
الاصص ھر لصو ر قاصر ثيل e D‏ يدرك sAN RER‏ ولااروعة الأخاذة 
ladi EI‏ ی سير بوذأ $ 

دمن هده ال#عص أن ملكا ذا صولة وقوه لح Ba‏ ف شعر ان ضا ون 
فانزعیما » فمادتا إلى الظهور ؛ وظل الاح هكذاء فدفمه هذا إلى ااتشسکس > فتال 
انب لإا رسولان وما A‏ إلى glass ghis‏ على أن GA Al‏ 
وان أخصصى ننفسى اعيادة الله HM:‏ إذن أن اطيعهما » . 


وعندند ër‏ ملكته EE‏ إسيح فى الأرض ؛ حوب الفياق والغاات 


CAD — 


e 


së ERR e یا‎ 


CDI 
l ی یه‎ 


EEN 
طا مر دن دن‎ Asaz d 
الباعث عل 23 21 والتصوف ¢ دعل النفور من‎ Lei ال هد ونوادر الورع »> دور‎ 


اللاك وااسلطان . 

EE EE EN 
الصرفية الکبار فى الاسلام تشبه السمات البارزة فى سيرة بوذا » وأرید ذا‎ el أحد‎ 
. المتوق نما بين سنتی ۰۱۹۰ ۱۸۲ ھ = ۷۷۹ — ۷۷۸م‎ Sio قصة الولی إراهم‎ 

وقد اختلفت القصصی انلاصة حیانه فى بواءت فراره من الدنیا » ولكن کل 
الروايات.تدور فى جوعرها على الفسكرة ذانها ؛ فعى Ra‏ أن ell‏ کان ابن ملك 
من ملوك باخ ( الذى حزم أءره فى دض الروايات عند ما مم فون ون leit‏ 
dr as‏ روایات El‏ سیب کیره A‏ الباق الى لا تقومبا نوازع 
أو حاحات » وذلك عند ما أطل من نافدة قصره فرأى رحلا (Li‏ 5 غلع ge‏ 


الامارة وری Ki‏ ا SE Juls‏ سائل DH‏ غادر o pas‏ وشر کل با alog‏ بالعالم 


حتی زوجه وأولاده » وآوی إل السحراء حیث عاش ماعا با : 
ze Ak‏ البراعث éch‏ لاعتزال Ve‏ الامیر » ماعنا بستمعی التفاتا Ltr‏ 
ذكره جلال الدن الروی ؛ وهو أن رجال امرس فى قصر إراهم ن Pl‏ موا 
ذات ليلة جلبة ساخبة فوق سمح القصر » وعند ما ذهیوا لاجتلاء al‏ » فاجأوا 
det St Geer d‏ عن إبلهم الضالة » فاقتيد هؤلاء القتحمین لاقعس 
E‏ 

: هل حدت أن تققد اعرق ابله فرق سطوع المنازل ؟ 6 آجابوا‎ « + A bet 
بنا أنت جالس‎ » db عن لا مل لا اتعداء يك أنت الذی تسعى إلى الاعاد‎ « 
فهل لرجل فى مثل هذا القام بستطیع أن يقترب من الله ؟ » فكان‎ d على‎ 


من هذا آن هرب all‏ من القعر ول بره آأحد منذ ذلك ٩ a‏ . 


> الهندية فى الاراء الصوفية الإسلامية‎ Alt وممما يكن » فقد آرت‎ ٩ 
ففكرة الامحاد أو وحدة الوجود‎ . Bley وعقا‎ SA هذا التأثير‎ Kai فا کتسبت‎ 
الافلاطونية الحديثة ¢ غير أن لغارية ااصو فیتان‎ ò^ الصورة الى انتحلم] الصوفية‎ Le 

۱" 


- ur = 


ق فناء الشيخصية هی الى ترب وحدها بر ۰ GE‏ الموهر zasl giil‏ 
« اعان — Atman‏ » ذا d‏ نکن تتفى معها عاما ؛ ويطلق السوفیون عل هذه 
Lä A‏ ایا "ii‏ أو« او او« الماك » . 
wë 9 D - ۳ $ 5 5 5 0 ` N 7‏ سے 

وهم حألة PESES‏ لعر دقهأ ` دل دعم الصو فیون اا y‏ تمل لمر Lon‏ واجدا گن 
الاقتصار عليه دول غيره t‏ و رونام تقحل کمرفة لدنية تحاوز قيود Ghall‏ واغلالد : 
ذلك با به D‏ حدما alay E y AU ull bey‏ وحود C‏ واش g‏ او رض 

GE E ۱ ۱‏ 
سوی) الله AE‏ م ahar‏ مر ده lja‏ اليقين 4 و هو Au b CL a‏ ما دن موحود LS Ann Wi‏ 
الله ؛ فإذا عرفت" نفسّك فأنت هو متحد نه »> ولوس سواه عوجود » شرا 
Al E skati‏ هو تلائی Anne‏ الإنسان و انمدام شعوره وچو è‏ 
D‏ دعیی الاس وافن Tee ial Kë‏ 2 ۳ انغام H‏ الارغن 4 


اا ال 0 


ِ. 
وهكذا ينمحى الفرد فى الذات الكلية الإاهية ؛ ولا يستطيع TERR A)‏ 

بل کیفات الوحود وخصائصيه 34 أن عد هده الذات غير التناهية f‏ فان الانسان دق 
إلى الا محاد امل کل الكائنات > وإدراك هذا ان ما يتحاوز حدود CES‏ 


ومعر ده ۰ 


Ar 

وكا أن الرء فى البوذية اسک يبلغ ارتی درجات الفناء » یتقدم مرحلة مرحلقن 
ملعا را يمك رفن رای Et Elte ER‏ 
« طریقما » وءراتب الأرق فما » والسائرون فما بسمون أهل الساوك . 

loges‏ تباينت معام الطریق عند الموذیین والسوفان » فهما يشتركان فى صدورها 
عن مبداً واحد » ویتفتان نی آن التامل ۳ — ویسمی عند السوفیین « الراقبة e‏ 
Le DE an — » SM d‏ کرحلة اعدادية EH. 3 Mad al‏ 
وذلك حيما gra‏ التامل وموضم اتتامل شرا واحداً . 

هذا هو الشمور Al‏ بالوحدانية » وهو غاية التوحید عند الصوفیان » و متتلف 


L ae P‏ عن عقيدة الوحدانية فى الاسلام المادی . وعا هو حری بال نكر أن 


— ۳ 


آحد السوفیین پذهب اله القول Oh‏ من All‏ زعم الانسان بانه PE‏ 
اذ آن هذه المبارة تفید الثنائية بين المارف وموضم المرفة » وهذء الفسكرة توجد 
e EE?‏ 
۰ — والصوفية کنظام من Kat‏ ان العملية على هيئة عار 

وطوائف سمل أذرادها على غرس التصورات الصو فیه لادن والدنا » وقد ۳ 
أفرادها شيعا فش نی جاعات مند عهد Ae‏ حرالی سنة ۱۵۰ ce VY- ja‏ وذلك ی 
هداز ل اة وي امع متعزلة » حيث Kä Ogan‏ عن حلية الدنيا وضحيحها وفق 
متام nette,‏ ارتسا فق ادا الا E‏ 

ومن اليسير ا المقائد المندية فى تطور حياة الهد والاعتکاف ۴ 
هده الصوامع 5 كا نلاحظ أن حباة التسول الى محیاها الصوفيون والى تدؤعهم إل 
ترك جاعهى ما هى إلا صورة حا كى حياة ارهبان السائلين المنود « السادو » » وعذا 
غضلا عن أن أثر الافلاطونية ahl‏ وحدها فى التسوف الاسلای لا يكنى لتفسير 
DEE‏ ام 


Le E ومما بدل‎ 


ف 


أثر المقائد المندية » أن المريد عند ما يم قبوله فى الماعة 
t S “e r ۳ -o 4 Ki ۲‏ 

الصوفية عنح خرفه لعتير ER‏ لاففر واعیزال LA‏ » وقد أوحدت القصص 
لصو BE ۳ Ach‏ وم ومماحیا W‏ للخرقة ۳ السيرة الندوية H‏ ژر بات موضوعها 
بالنی EE‏ 


TEF‏ لا نستطيع أن Jales‏ أن انرقة كرءز للاندماج فى الجاعة الصونية 





* بقول إن القصس الصوفية وجدت أصلا للغرقة بتصل بالبی فسه مم أن أصلها هندى 

واحدنون GE‏ بأن هذه لا ادیش موضوعة لا سل 0 : وسواء ء كان EE‏ 
أو غي ذلك ء فهذا لا ا . قال اين czd‏ الشيبالى الززيدى فى کتاید : عي ا'طيب kl‏ 
فا دور على اة اا س من ا اوس الأرقة الصوفية 0 وکون السن البصری ایسا 
من على » قال ابن دحية وان الضلاح إنه باطل ۰.۰ وم برد فى خر يع ولا حسن ولا ضیف 
أن Le sl‏ الله عليه * وسلم ۹ SE‏ على الصورة المتعارفة بين الصوفية لا حد من alei‏ ۲ 
ولا fai pi‏ من sl)‏ بفعل ذلك » وکل ما روی فى ذلك e be Lë ze‏ قال : إن من 
الكذب المفترى قول من قال إن علياً أليس الرقة الحسن البعمرى ؟ فان aei‏ الحديث ل Les‏ 
لاحسن من على ماعا . فضلا عن أن یلبسه الرقة » . 


— yi — 


تشه طر SI SS DE Aën‏ جاعة o EE || D‏ ا ند به 4 الذى بم يلسم الثوب ومعرفة 
2 5 
s E a-‏ ؟ التى تم عل A‏ ید اساعها 5 


a aE‏ اة eaa aa EA‏ وکا 
الوسائط التی تستخدم لاوسول إلى الا جذاب والندوة - نظام ED aN‏ — 


, صد ورها عنها‎ ec الق‎ adl .إلى ار‎ bt گر‎ 0 Ka 


و وجد بين أسالء ب‌آلتمید السوق هذه ؛ طريقة E LE E s‏ 
البیثات الصوفة إلى la sé‏ وهی السبحة والتسبيح » وها برجمان دون ریب إل اش 
هندى ۰ وقد ثبتت مراولة التسبیح فى الإسلام Se? ere‏ الميلادى » وبدأ على 
وجه الدقة فى شرق المالم الاسسلای حيث اشتد së‏ طرق الصوفية الا کار 
والأسالين المندية . 


وقد کان Lu‏ على së‏ ا الحديد: IER‏ بدعة ناشئة ة أن تدقم عن شما 
ا EE,‏ مستحدث ف الدن ¢ وحی فى الرن MED‏ س عم 
الیلادی Wi‏ السيوطى أن يداف ec, RN‏ والتسبيح الذی كان منذ ذلك الوقت. 
D 0‏ 


هه IA Ee‏ لمأ 


ولهذا » SS‏ نقدر ات ااسادی LA‏ #ديحا من الوجهة التاريخية » 
ND. EE‏ المندى säl‏ فى بتاء هذا النظام E Al‏ دعن 
الانلاطوية EE 6 "Ais SA‏ هیر جرونیه » » فى درسه الافتتاحی بلیدن : 
آن SE‏ من بين الشواهد الدالة عل الار آشندی نی الإسلام فى بلاد اند الشرقية 
هذه الظاهرة »> وهی أن الآراء الصوفية فى هذه البلاد تتألف منها دعامة الأفكار 
klen Adel‏ حتی الشمبية HO‏ . 


إلى هنا SE‏ كد لتنا ف ل رة » الق رسناها لافكرة الصوفية » الزات العامة 

اليارزة ی SA‏ الصوفية ¢ K‏ تتمثل لیا .فى آوج عوها وتطورها 4 .وقد ES Ee‏ 

هذه المیزات خلال تطور تاريخى لم حاول del‏ هنا » وتنتظر بيانه وشیکا من آقدر 
التضلبتن ف تاریخ التصوقن eh,‏ وهو Aen 8 SE‏ رة 


e — 


والتصوف من جهه اخری لیس نظاما متحانسا byas‏ من حيث نظریاته او 
salo‏ سه t‏ دل لا بو Ae‏ تعر یف مضيوط مم عل قبوله ندرج aL‏ | اعات التصوف 
العامة » فهناك على الاخص فروق لاحم لا فى تفصیلات اشکاره ووقاامها . 


وزادة g‏ ما X l‏ التصوف من تطور داخل 0 فان رد الفمل الخارجئ 
والورات التاريضخية التى غلب رها فى البيئات الصوفية الختلفة » أدى إلى اختلافات 
وتفریمات لا محصی وانقنامات نی.الأساس النظری DÄ‏ اننظام e‏ بل As bt‏ 


EE EH 


وقد اسنى D‏ انيكاسون» ad ó‏ ةعامة ال ی تطور الصو SE "AA‏ 4 اعدا 58 فى hall‏ 
الآلية والاديية حتی‌انقرن ll)‏ افیحری ؛ أن جمع ی کر 


التصوف كانية وسيعان ech‏ ذلك فلا يلوح أن قا التعريفات A5‏ ا أو أن 
شمسا ود ین a‏ 
فان 1 puria‏ ز dae‏ التاهر السفدادی التوی e EN A fasya A‏ ام رو در Dë‏ 
Le‏ نسالور الذى SS‏ فى كتانانه على الاخص تفر يعات ali‏ و ظهور All‏ ۳ 
الاسلام) قد جع على الترتيب الاتحدى من مولفات اقطاب الصوفية الثقات » ماهرب 
bës‏ ۰ (۹۸ ۰ 
من ألف تعريف للصوفية وفكرة "Lt‏ » ومن ااطبیمی أن يقابل هذا التبان 
فق الفکرة الاساسية ااتسوف فروق كتردق الفروع والتفسیلات() . ۱ 
وقد تسرت إلى الطرق الصوفية Ae)‏ 0 لذاهى الؤسسين لما d nib e‏ 
A bell‏ امتلفة النداعدة » AU‏ ناسی کثیراً من الاختلانات Ae‏ نی AN‏ 


وسئن Ae ll‏ الى لا بسي عارسة التمتوف يدو 2 »؛ ونشاهد ایا أن تنظ Se‏ 
السوفية فى البلاد الاسلامية KO y‏ على فواعد متنوعة ومتباينة 

ووجد خلاف جوهری فى علاقات هده الداهب الصوفية بالاسلام “الشرعى > 
6 التصوف الاولون > الدن وضعوا أساس نظربات الصوفية وآرائها Je? Ee‏ 
الب »4 وفضاوه على الأدا sl,‏ لفرائض الإسلام وأحكامه ؛ RE di‏ 
> له ارح» . 


وإنهم ل بزعوا مع ذلك جرد :عمل الجوارح من قيمته .أو Ae al‏ كالياً » 


~ وا 


مقومات الحياة الدينية عندثم ليست هی الوارح وإعا هى القاوب . 

وود ای هل عة مثلة فى تمالم الصوفية » وادعت ألما على وفاق مع a‏ 
الإسلام وأحكامه الرسمية » وذهيت إلى أن الحياة السنية الصديحة لاتباغ EE‏ 
WS‏ 4 إلا إذا Dl‏ الراتض والسین Ac H‏ مصیحو به الا خلاص وصدق الشعور 
EEN‏ اک ES A‏ من الصوفيين القيمة النسبية لهذه A1 A‏ ؛ 
ولکنه لارى فى هذه الشمار الظاهرية سوی أمثلة ومحازات رمزية . 

وهناك فة أخرى رفض هذه الشمار رفضا باتا ll‏ ترى أن مثل هذه القیود 
Niga‏ بط المارفين . وف الوآقم مد فما Ze‏ عن انسدام الوازع النفسى Zeck‏ 
سان الاسلام وفرااضه DH‏ أنه ليس Kach‏ على دفر دن الصوذيين الذين انفردوا liy‏ 
geal‏ . پل إنه JE‏ طوائف بأسرها من الدراویش . ولنذ کر منها خسب. 
E‏ رن" 

بل لا نعدم أن CH Ae‏ هو لاء GA‏ لايستبيح Juel Aail‏ هده الشعار Au‏ 
واک ری أن Wi‏ حدق الصو أن پتخعلی كافة all‏ امیس aaki‏ $ وأن رج على 


۳ الیوجی»‎ D هذا‎ H والشر» ۴۶ رندومم‎ hn Lët L SE الاجمائى‎ SS 


on 


للونود وبعض الننوصيين للسیحیین 

Aale لم شيجا بالمتصوفة الذربيين کال ریکیین مثلاء الذين بستخلصون‎ HE 
الاجنة من نظرمهم الخاولية لاما * كا بصنع بعض متصوفة السادين الذين يتكرورف‎ 
امظاهر هذا ايس‎ de قاطا كل الصفات الظاهرة اتلك الحياة الباطلة ؛ لآن‎ LE 
من‎ Sc له اليتة وجود عندثم ؛ ولذا فهم لایبالو ن عا تتطابه هذه الحياأة المتقلية‎ 


مقتضيات وأحكام 5 


وقد أمكن تقسيم الصوفيين من ناحية علاقنهم بالشريمة إلى فريقين : أتباع 
الشريمة Nomiste‏ والنحكرن لما Anomiste‏ » وهده الثناية Go‏ 
بالتضاد بين عام الهس التغير fes‏ الحقيقة الذى أورده « کلمان d‏ السكتدرى نسدد 
SH AH Al‏ المكة الى كات للنتوسیین فق اامسور القدعة . 


— ۱ — 


وقد وقف النتوصیون حال شر يعم موقفین متناقضين » كيذ فريق مهم Jl‏ 
الحرة الطاقة ای لا تب بأحكام الدن » سا d‏ و فى التقشف وا مان 
ودعوا ال Ze‏ الرهد واعترال الدنیا 10 وان الفرق ين هاتین النتسلتین لشییه 
٠‏ ا بين الذاهت الصوفیه من اختلاف . l‏ ك 

۲ 2 وتطلق كلة الدراويش على الذین يعيشون مميشة الصوفيين » ولكن 
ai‏ أن نیز السادقین منهم فى بة الله وقوة النشوة اروحية » والذین پنشدون 
من ll‏ الزاهدة الى موقا با وی أن Let‏ بنفوسهم ال e‏ 
الکال » وبين الدراویش الرحل الذين يعيشون معيشة التسول الطليقة الماجنة ؛ والذين 
يتخذون التصوف من أجلها ذريمة للبطالة وخداع ال ماهير . 

هؤلاء قد نذروا أتفسهم للدءة واحول e‏ وأدوا رسوم الحياة الصوفية أداء alt‏ با 
اک ینالوا مها عیشا خالیا من التاعب والشاغل ؟ وايحسلوا على ما يحتاجونه مع 


WH 
.۳ ۰ احرارا وادعن‎ st 


ورام بو کون عبارات عبة الله ويزمون أنهم يسلكون الطریق» ولسكن Aen‏ 
علينا أن جد فمم الصوف الاد الضادق : 
ان شروش الائ Ab‏ اسرارالس‌کون وه AS,‏ 
es,‏ کل KK AL‏ کاملا دعر حساب 2 و لاس الدرو یش 
دای الذى بستحدی قو نه EEN‏ الناس í‏ إعا الدرو بش 


5 ۱۰ 
الصادق هو الدی چب روحه SC‏ € 0 . 


وی تروش ی قاس ان و الطفيلى التجول + ومع ذلك فالتشرد 
هر ليا واس که نكر خلقية قد ber‏ من ناحية عل تاريخ الأديان . 
وإذا نظرنا إلى الموضوع من تلك الناحية » فإنا نود أن AN‏ هنا بنبذة عن uib‏ 
واحدة من هؤلاء الدراويش الأحرار » وم الذين يسمون باللامتية أى أهل اللوم؛ 
ECKE‏ عون مس د وا تطاق ا ملا 
الصوفيين المقيمين الذن ثم أمندق نسكا » ویسمون اللامتية لات e‏ 


8 ومپاج تصوفیم اند‎ Kal 


See A =a 

` وتحصر الصفة Seet‏ لمؤلاء القوم ؛ الذين شم وا يق « بالكلبيين » » ف 
عدم | کت زانهم Alz?‏ التجاوز للحد لكل مظاهر المياة انمارجية ؛ نهم مبتمون 
E‏ ما يثير السخرية والفضيحة عسلسکهم وما 2 rh:‏ مذمة الئاس TA‏ 
تکبرن ن الاعال ما يمد محلا للدرجة القصوی > ويون بذلك تطبيق میدیم 
وهو « ازدراء الاحتقار » . 

إنهم بریدون أن یعرف الناس عنهم أمهم لایعملون لشماثر الدين ولو أمهم یمملون 
مها فى الواقع ؛ و على إثارة احتقار الناس لمم > وفايهم من ذلك هی أن 
يروضوا DIN Sech e‏ بأحكام sl‏ :وار رائهم » وم فى هذا یبالشون فى 
تطبيق قاعدة صوفية عامة أو جزها جلال الدين الروی فى الحكة التالية . 


« اجر رتتك وكن موضغ الاحتقار ؛ واخلع عن نفسك ثوب 
الجد ؛ ودع ترا هه رك و تفور الناس وهوانهم»" e‏ 

واللامتية مننشرون 5 MI Ae ee‏ الاسلای . وقد آفرد الكتانى Ga‏ 
Ue‏ فى صوفی ی فيه صفات اللامتية فى كثير من راجم أبطالها . 
واجتمم الاسلای نی Kalb‏ الوسعلی igi‏ بدع JE‏ للدزويش اللامی e‏ وذلك فى قصة 
الشيخ «مشرب » الجنون الحسكم والتق الزنديق <" . 

وقد بين ایا 2 ر بر نشتين « أنه یت عنند H Aa‏ القوم AA‏ من 
صفات ارهيانية القد عة دجم di‏ الكلبية » HEN Eri‏ الوقعحة التبجحة 
ا م 


۳ - ومن أقدم الازمنة تغلغات التمالم الصوفية فى الأدب الفقهى JaW‏ 

فى الا سلام اوت هده التمالم . فى صورمها الشمبية جموعا غفيرة من الشلین » 
وظهر فعلها السامت فى شکل حركة قوية قصد يها استحدات ار . مکین نافذ فى 
فسكرة التدين والتوجيه الدينى فى الإسلام » فأصببیم ح التصوف ذا قيمة كبري فى 

تحديد الاراء والظاهر الدينية الإسلامية وتكبيفها . 

٠‏ ومع ذلك ؛ فلننظر أو لا فى.موقف الصوفية :حيال التزعات الساندة فى“الحياة 
الدينية الإسلامية ؛ والتى كان يكافح بمضها بمضا من أجل :أن تحافظ على VU‏ 


— ۱ س 
ن التغییر والشدیل » ویتضح هذا الوقف GA‏ من حيث علاقة التسوف 
و الأحكام ell‏ ونظام المقائد فى الاسلام E:‏ بسطه الثتهاء 
والتكلمون E‏ اعتير وه KS‏ روش عظم HI‏ سدر E‏ ۳ فی الدینی 
الصیق احدود SC‏ 
لقد عمل الصوفیون على أن بحل غدل الطاعه العمیاء التي يتحر عنها النشکات ونوثم 

المصور والتقريط ¢ التربية الذاتبه EN‏ موم مها aal Ji‏ فیری تفشك s: Aandi)‏ حل 
عل Sha azi‏ الدقيقة: اللتو ae‏ للاستدلالاات الكلامية ااناس الو 0 حو شس 
النفس و مرها من شوائب الادة وا فاا ؛ واحتل الباعت عل عبة ن 
الأول كرسيلة ارهد والترقة و الأننا ند عن EE‏ اعتر القصوف Dali‏ 
عيادة قلبية تتعارض e‏ عم ادة 4s 6 golt:‏ وصح المون Ah‏ شاسع Lä‏ ¢ بل حل e‏ 
الأب والنظر gall‏ على التأمل الباطنى e‏ الم الستمد من کتب الفقهاء . 


3 dgl درحات‎ FOS وش درحه‎ SRED! aha نعه ی‌الطریق الصوی فى‎ ll 


ù 


ودودی إلى الطريقة kau Ka H‏ الى دا ی السعى ها بصدی ۰ دالتی ثاب الاسان Je‏ 
ال القيقة تفا ایهم کت المرفة التي لم يمل الما آحد أايتة تام 
الوصول » لذن السالك Lala DN Kë Kl‏ للتری إلى « عم اليقين » . 


غير أن الانسان لا بتیسر له آن يسمو إلى الإدراك الباشر « لمين القين » دون 
آن كر فیوشانه الباطنية ومواهبه اللدنية ى حقيقة الذات الالهية التفردة بالوجود ؛ 
aisy‏ هده اا رحلة يتعدم اعماد السالك على السئن والتءا م الدينية £ lws‏ ينال الناس 
علوم الدرجة السابقة أى de‏ اليقين عن e‏ ۰ مد الماوم الإلهية الأعلى 
Kr‏ رق عل سس اما كن ادن E‏ وی ها 
Gah‏ توجد الدرجة الملیا وهی « حق اليقين » > وم مرتبة å‏ ليست Ee HA‏ 
NEE EE EE‏ 

وهذا السبيل التدرج يؤدى فى جرهره ال الإقرار بأن السفة AA‏ لدان 
LU Al?‏ باللسبة الحقيقة القدسة الى AA‏ الاعاء i Las‏ است ییحی 
ولا :وديا و Ze? E‏ ۶ 


مت ۱۷۰ — 


تعد الفرق » واختلاف الصيغ الدينية والمبادات والأحكام الشرعية » يفقد كل 
مەی وقيمة فى نفس ذلك الذى بسی AH‏ بالذات الإلهية ؛ فكل ثىء فى نظره 
ليس سوى حجاب يق الجوهى + ولا بستطیع أن بزع هذا المجاب إلا من يدرك 
Äer Ke) ai‏ العام بالذات الأزلية الحقة . 


ومما تظاهی الصوفيون بتقدير الاسلام الستی تقدراً We‏ ۰ فلفالبيهم Ae?‏ 
مشتركة إلى حو الحدود الى تفصل بين المقاند والادیال » وعندم أن هذه العقائد كلها 
H‏ نفس القيمة الأسبية إزاء الناية E‏ الى ينيغى الوصول الا » کا أن هذه الأديان 
جیما تتجرد عن هذه القيمة D‏ م تنتج ell‏ الإاهية ؛ وهذه احبة هى الى يكن أن 


تعر ES Kate‏ 5 تقد ر الادیان ۰ 


وقد Laii‏ ضس الامیر ات منادية D‏ العلم و A aalas‏ لشتەل على rae‏ 
من عناصر Ae‏ والإخاء بين البشر dall:‏ والآديان تسمى لإثارة التفرقة 


۱ Sg Vë والانقسام‎ 


وزعم جلال الدين الروى بأن الله أوحى لوسی Oh‏ « عشاق السلفوس والشمائر 
٠ aib‏ وهؤلاء الذن احيرقت فلوم وأرواحهم عحبه الله يؤلفون طبقه Prei‏ © 
وق ذلك يشول Lef‏ الدن 5 عر 0 
شد صار فلی قابلا کل صوره شرعی E KE‏ ودر رهیان 
ولات لاو نان و طائف وألواح وراه ومصدف o‏ 
او بدن اظن ای وحهت a355‏ 2 فالدين دیی واعای 
و سول حلال الدن D : LG‏ إذا كانت صوره معشوقنا dara á‏ أو نأك Bi DH‏ 
الجهل الطبق أن نطوف حولالكمبة ؛ وإذاكانت خالية من عبير اة فع ی كنس » 
وإذا تنسمنا عبير EE AEYN‏ 
A D‏ ۰ ۲ 
بالاديان كافة ۰ وقد نسب إلى التامسانى ٠‏ وهو من مریدی ابن عرلى » تلك العبارة 


— ۱۷۱ = 


الشديدة : « القرآن كله SE‏ ك واء ا التوحيد فى كلامنا” cl‏ فق الکلام 


۱ GEN 


ويجانب هذه النصر بات والزاع الدالة على إغفال الارکان الاعتقادية من <. 
علاتنها بالغاية الثل التی ینبنی أن يؤدى الدين لها » والدالة GJ‏ على "el‏ درتجات . 
el‏ لقد فيل : « إن السیل الؤدية إلى الله هى بقدر عدد أرواح 
AEN‏ اه کر ا بان النحل والديانات حول دون بلوغ 
هده Wi AL‏ مها ليست م ن مصادر المقيقة 0 و هده EEN‏ لا عکن الاهتداء إل سا 
عن طر : LU EI‏ زعات eil‏ ۳ ران الملل والتحل الم Aaler‏ ۲ 

Déb‏ الاثنتين والسبءين فرقة على منازعاتها » لانها لا رى المقيقة » وا 
CE EE‏ 

ولیس فما قاله آبو سعيد أبو اللير الصوف » اصدیقه ان سينا » تعبيراً عن عقيدة 

em +‏ 2 
خاصة أو رأى فرید فى باه : « مادامت الساجد والدارس d‏ تهدم هدما LE‏ 
فسوف لا ينحز الدراوش ptt‏ ۱ وما دام السکفر والإعان ل شاا و Lle AR‏ 4 
فا من رجل یکون تيع الإسلام OES‏ « 

ومذه الاراء وأمئاللها جملت الصوفيين يلتقون بالفکرن ال A‏ ق الاسلام e‏ 
الدن وصلوا إلى هذه النتيحة » انين lall‏ عل اعتبارات E HE‏ 

EE? أن‎ Be i 4 kbo Ak الصوفیین مترون ااشر مه‎ EN WË E? 
3 دن وسائل ال هد 4 يدهب ااصادفون نسم‎ le من فما‎ rech عل الأقل‎ 
باه عن طريق‎ dë MI صروره‎ ùo’ ند الكلامية وما ذهب إليه‎ GA نکار‎ d دصو فوم إلى‎ 
í SE ët انظر الفلسنى ؛ وعندم أن العام ا‎ 
20. بالدراسة‎ a do ولا‎ 





* نسب إلى التهالى ‏ وهو من تلامذة ابن عرلى س هذه المارة : « إن الثرآن له 


شرك 2 وإعا التوحيد فی انا Dee 5 D‏ | عق أن عدا D‏ إن دعم AJ Wi‏ سای 0 Wi së‏ ات 
الصوفة الى تعارض Ku pal‏ . وعذا الول äech‏ بتول اللاج « ما نى D‏ إلا ال » , وم 


2 A 
. ذلك من الشماحات‎ 


— ۱۱/۲ — 
وقد اعتمد جلال الدين على سسورة التكائر فى صوغ هذه الكة : « رد 

بقلبك علم النى » بلا کتاب ولا ستاذ و dE‏ . لذلك ثم غرياء عن 
1 لكلاى 1 W‏ الستمد ew‏ ن السکتب atan Ga K í‏ واطبرة å‏ سر ده 5 ١|‏ ما 

۲ 
وطلاب dati‏ » ويقولون عن هو لاء : . ert?‏ بشو شون علينا Da GC‏ 

واذا كانت الم al‏ عاد الصو وفيان 5 معر AN‏ الحثرقة H‏ فم دی الم راعين 
والاستدلالات الى ری اعات المقاند شدة الماحة إلييا » وشتمرما بصورة 


قاطمة » والیی حمل السکثیرون مم م الإعان الدينى متوقفاً على AN‏ سا 


ول ان عرف إن من 1 o‏ دمن ا با Au Lei‏ عل البرآهین والاستدلالات 0 y‏ عکن 


As Al‏ پاعانه ؛ لانه مستمد م افك والنظر lidy c‏ فهر اعا قار 
J;‏ ترا نات asf‏ 

ولیس الال مکذا فى الاعان ال سی + الذى مرکزه القلب + والذی لا عکن 
أن يك حض ۹ K‏ ل عم alla i AM ci And‏ فكر لیس ۳ | کیت 1 به sÑ‏ 


A‏ رعرزعه الشك وا Lo,‏ طراب ۰ وى هنا ول RK on D" gdi Ji-‏ جاعة 
الماشين Jl-‏ آخری é‏ لان : A‏ هر Al‏ لشوة H‏ لا بد رک ا سوام 2 وشدان ما بين A‏ 5 
القامية د الملم الذى یک با الدرا لا 

فالطريقة الصوقية لا دنع بالرء ال Kb‏ امجادلات 3 أو حمل LG‏ فى احتياز 
سالكها اللتوية المسبية للدوار » والسیر ۳ خادید الاستدلالات وخوانق العاس 
Ak JN ۳‏ اطات ا نکلمان AJ‏ ارعه 4 وإعا يستطيع aali‏ وف أن دی" ترف a, all‏ 
من | dall ül‏ 4 ون Aë‏ ی الا مل EIN‏ نی السدیل الأوحد للوصول الما ؛ 

۱۳۷ 

5 الاستدلال!‎ Jel يقول القشیری » ۸ من آهل الوص ,` والناس‎ Ee 


وقد سوں أن ذهب sai.,‏ الصو $- A.‏ إلى حل القول Di A‏ عندما dan‏ المقيقة 
Jal DÉI‏ 1 لان العمل هر الادا: الى لخدم cl‏ فه اأعيودية 3 ولیس لأودوف عل 
السكنه ID A säll‏ 


1 ` ب (۱۲۹) 
أن هدا إنكار قاطم لنظرية العام عند عاماء الكلام الذن يقدسون Lal‏ . 


وما اقل حدید ثم لدى حر به الاختيار 2 وما أخضه لدى قوم كالصوفيين D pias‏ 2 


اللا al‏ ¢ و رون العمل الإرادى المنفرد قطرة S si>‏ ارط الء الى 3 ودره gore‏ رد 
فى سناء القدرة الالهية 'لطلقة ! فالرجل الذى عرد عن نفسه ونيد كل رغية خاصة » 


لا يستطيع أن E‏ ال تساي تالا راوه اور اسان E‏ 


0 يمدو لو لاه الصوفیین أن ga‏ لغو القول وسميطه الیحت ف 1 مال الا الانسان 


والنافشه Lech‏ تلك Y ENER‏ تقو فهمها إلا على سبيل النق والإتكار ! 


E SC TER alali ااصه وفيان $ (عص‎ bg مد اجان أن‎ e 
1 1 ١ 


الكلام فى مجه قأسية ٠‏ وان كان ذلك حقيقة ليواءث غس هده $ EE deg, Më‏ 


میلای ga dl Lelet Al‏ التوی سنه 5۸۱ i‏ ام من Al‏ س والاخیر 
H S‏ مور جرا T sall G‏ ورويم وان عر ن الطاهر ët 2 A‏ 8 دن 5 
Or )‏ 


ALLAI 


Os 


7 VIR A: z= D الاعز لاحہاة الإسلامية‎ KE ی‎ D h: ۱ کا لخر‎ 


er E wb 


2 

وجهة مخالف نلك التى أقرتما تمالم المذاهب السنية . وعکذا أثر السوفیون DA‏ قري 
عل Seck) sall‏ لفوذه ؛ فقل اماب الناس كلك السمة السسکربة اي کانت 
لابطال الاسلام وکانه — و الاندمون ماكانوا إلا من فة امجاهدن 
انعم فوا Le‏ ؛ وولوا وجوعهم ګو صو اعد ای وأجام اتا د اهز Ak:‏ 

و الرهیان النقطءين ى الصو ed‏ 
بل ان الابطال الاقدمن A‏ عسور SC‏ الاولى الذن E Sr, | x‏ 
ار AL‏ منوا Je‏ سفات البطولة احدیدة" 


YD. DH 6 1 
وا ادا‎ 


أئ SE‏ ردو | من سہز راهم » 


e E E Tote Sa 5 
وعم انطو أء وهم‎ D On ااسته لاصو‎ Jei DOE GE ڪڪ و سئی ان‎ ١ 


على A‏ حسنة هم 0 SECH Et‏ الامزات الساخ ره ۳ اق وجهها آهل السنه | لى الاباس 
ال l OTY) ai S ee BEID‏ 


e e ne Ae 7‏ 5 5 0 
م ينكل الوات Lech‏ أن مورخی رحالات الإسلام Lat) än dch‏ من سیوفیم 


وااسوم اردیه "اعوف H‏ 5 واتموف EEN‏ لا تلف E‏ القدم عن اث H‏ فيو ادد H‏ 


النفس 8 واتباع الاداب امغر تمه ۲ والرقوف عند حدوه الله . ونأ خااف ذلك هو رد Alb‏ 


—— ۱۷6 مسب 

LA ه سنة ۸۳۱ ۸ ) اللنوى أن‎ ۳۹ EEN روی الاين‎ A8 
تكلم الناس نی محاسه بان القرم ان یسیرون ی ممابة ووقار » مرتدین ثیاب‎ 4 
E أن القذر ی‎ LA لتائبين الحشنة ؛ فقال الفقيه : « ما‎ 

ES? e L ؛ ورا موتفدم ا‎ e a أن كوه كك‎ 2 n 
E لان الي ا‎ E Ss S KI لشعائر الإسلام‎ 
hl ا > وقد جر عليهم الحجات القاسية والجلات المتيفة . وقد‎ 
> بالزندقة‎ aech الصوفيرن ؛ پسبب حسن نيهم وإخلاصهم > امجال لفقهاء السنة‎ 
E EE Ki ينوم مها کل من یف‎ hut وهی‎ 

لقد كان هؤلاء الصوفیون تحدنون بافة لاد ألا بدت شديدة الذرابة والشذوذ 
فى نظر ف قهاء أهل السنة » الذین E‏ ا التالية 
فى إحدى مؤلفاته : « إن من سود إلى ربه بتشبت به وینتهی إلى جراره > 
و ينسى کل ما سواه ؛ ولو سالته عن dek‏ وماره < لا 0 أن يب شىء 

ا 

وإذا بدت على عبار Se‏ شهة ا فک يشتد عبوس الفقهاء وتتحهم 
وجوههم من ماع أحاديث الصوفية فى الفناء والبقاء واحاد الإنسان بالذات الإلهية 
وغير ذلك ! وک میج غضهم من مشاهدة بدع التصوفة » الى منها ما ظهر فى عصر 
سابق كالرقص الصوفی ! 

وکان من ذلك أنه فى نهاية القرن التاسم «الیلادی ؛ عندما غلبت على dan‏ 
اروح السنية التمصبة > تعرض کثیر من مشاهیر الصوفية امطاردة والاضهاد 
على أسلوب مما كر التفتیش ٩‏ . وإن فى E‏ کبار صوفی الدرسة 
القدعة وهی : « لا يصل اءرقٌ إلى مره الحقيقة » مالم ajala‏ آلف صدیق / AE‏ 
زندیق ٩۳۳‏ » » لدلالة قوية على روح هذ المصر ؛ فإذا اندفع أحد الصوفيين إلى cl‏ 
من هذا الدی Ae ek‏ بالذات الالهية » فسبره Al‏ املاد » E‏ حدت 
الحلاح والشلمنای . 


۰ - وإذا أردنا بحث العلاقة بين" التصوف والاسلام الستی » فانه بنتری 


SE‏ ۱۷۵ بح 


balat -‏ خاصة ظاهرتان فى کلتمما دلالة على الرغية فى التوفیق بين النظامين " 


التعارضين : الأولى من جانب الصوفية c‏ والثانية من أهل SÉ‏ . 


والأول تنين نا أن الصوفيين أنفسهم شعروا بالحاجة إلى آن LA‏ ولو Cap‏ 
lila dE‏ فى تفوس خصومم e‏ وه 
يعم الصوفية Bien‏ الاسلام . 

MEN‏ الیل المضاد « للاسمية » الاب على الصوفية أثار GE‏ واضط راما 
شدیددن ؟ حتی ق الات WA‏ نط فا التى ل بأل رجا لما من الإزراء بالشرع 
الاسلای deis‏ » ونددوا FH sip‏ + ورآوا فما نذر احلال التصوف 


8 (۱۳۸ 
اند" 


فالطريقة واطقيقة تفترضان وجود الشريعة » وبدونها ليس للطريقة الصوفة 


أية دلالة » لأن الشريمة هى الباب الوصل ell‏ : « وائتوا البيوت من أبوابها » . 


ولدينا آم الشواهد وأقواما فى الدلالة على رد الفمل الداخلى KGL‏ التصوف 
فى رسالة الشيخ الصو الكبير » عبد السكريم بن هوازن القشيرى ااتری‌سنة 21۳۷ 
سنة ۱۰4۵ م ۰ التى وجهها إلى الجماءات الصوفية فى كافة Léi‏ البلاد الإسلامية ع 
وهى رسالة لا ينبنى آن تتصورها شا Ke‏ رساله تبحث g‏ واحبات He A‏ 
ورجال -gA‏ 


kl‏ کتاب ضيض جملته طبعة القاهرة لا تقل صفحاته عن ۲66 صحيفة من 

الطباعة الضيقة التراصة » ويشتمل على تصوير أعلام الصوفية AKII‏ و ا 

حكمهم ll‏ الاثورة » مضافا إلها موجز للمبادى. ار ئيسية لاتصوف » ويشيع 

فيه كله اليل إلى إقرار الوفاق والانسحام بين الشريمة والتصوف » وشات أن 
یل إلى Ai‏ ۳ و de A‏ 

الأفطاب الفیقیین المذهب الصوق ت كرون AA,‏ الإسلام القائم » ومن ثم عب 
على الصوف الصادق أن يكون مسد Go‏ بالعنى السطلح عليه عند AN Jal‏ 

وهنا تلاحظط أن Jl Ze HI‏ هدا الكتاب مان 3 حخلاء JA‏ القوية EI‏ 


` عظمت واشتدت بين التیارن فى القرن الحامس المحرى والمادى عشر es‏ 


— AND س‎ 


يقول القشيرى لاحابه : d‏ اعلهوا واأن الحقئين من هذه الطائقة انثرض أ کیرد 


1 A 


6 42 إلا ارم ؛ ت الفترة ی هذه الما‎ AS هده‎ NW ی زم انا هدام‎ ER d 


رل 
لا بل اندرست الطريقة aaah‏ ؛ مه ی الشیوخ ا بهم اهتداء » وقل الشاب 
Gell‏ كان لم ' م سیر وم وسنمم Lil‏ ء ؛ وزال الورع وطوی بساطه » واشتد الما 
وقوى رباطه » Léi‏ عن القلوب حرمة الشر Ae‏ ؛ Lach‏ امالاة بالدين al‏ 
"Le‏ 


A‏ ر 


ذريعة » ورفضوا المييز بين DÄI‏ واطرام » واستخفوا باداء المبادات 4 ر 
بالصوم والصلاة » ور ثضوا فى میدان DAI‏ . م لم يرضوا عا تعاطوه من سوء 
هذه الأذمال حتى أشاروا إلى أعلى القائق والأحوال» وادعوا أنيم حردوا عن دق 
الأغلال ag Lee‏ الوصال ... وأنهم كوشفوا بأسرارالأحدية وأختافوا عنهم 
بالكلية » وزالت عمهم Ki‏ م البشرية » . 

ولملاج هذا لال کتب القشيرى رساانه التى كان لما دوى عظايم فى الما السرنی ؛ 


وساعدت على إعادة الروابط النى كادت أن تنصم بین اة والصوفية . 

5 - والظاهية الثانية التى p‏ علينا أن نذکرها هی إحدى الظواهس القوبة 
EIER bäi‏ بدأت Las‏ حدیدا ; ف تارجم العلوم الدينية الإسلامية * وید ظهرت يعد 
القشری بقلیل » وهی التى : عثل اهود التى بدلت لاتوفيق بين النصوف والشر: 
والتی صدرت من الناحية القايلة للناحية السابقة . 

فیا آخذت الجركة الا أبقه على Leck,‏ آن تناعض عدمية enihilisme»‏ الصوفیین 
لاا كانت رد فمل من e‏ الإسلام السسنى لقاومة 2 تمالههم > ری ح رکه مقابلة » وهی 
تسر ب. الآراء الصوفية وانتقاما إلى st jel‏ 

وتربط هذه التلاهرة ech‏ أحد فقهاء الاسلام الأعلام وهو al‏ حامد عد ال الى 
التوق سئة ۵۰0 سته ۱۱۱۱ م » العروف عند جدلى أورويا المسيحيين فى العصور 
الواسعلى باس Algazel, Abuhamet‏ . 

وک کان آتر الفزالی قويا فمالا فى السائل والوضوعات الدينية الاسلامية کا وسات 
all‏ حتی عصره من عو وتطور + وکان الفسكر الدينى فى عهده قد مره الحدل الفقیی 


50 - 5 H 5 Soon 8 Ba EF 
, Au Aie a الاسلام‎ das در سر‎ Nk eem به 4 وهو ما‎ salli ودقائق الكلامين‎ 


— ۷۱۷۷ > 


ولقد اشتفل الغزالى نفسه بهذه العلوم » وکان أستاداً قديراً GG‏ حیداً e‏ 
osla‏ الكلمتين » وکان إحدى مقاخر الدرسه النظامية ال ی ُسست بغداد فی ذلك 
و وکا P‏ تن بت من الراجم الرئيسية فى الذهب الشافی 

وقد ألمت سنة ۱۰۹۵ م الازمة النفسية التى صادفته فى حبانه » بأن انتطم عن 
جهوده الملمية الوفقة » وزهد النزلة الرفيعة التىأ كسبه ها توفيقه فى الدرس‌والتمليم 

واععزل لیقضی ما بق من حیانه مسته AS,‏ التأمل والتف‌کیر » ولیعلوی نفسه نیعراد 
الصوا مع النائية عن اد دمشق وبيت القدس . 

ومن هذه الصوامع الق نظرة فاحصة اقدة و3 التيارات الغالية على الروح الدينية 
الاسلامية الى ۱ التحرر منها ظاهرا وباطتا لته واعتکانه . ۱ 

وکان من eng D‏ تعد الاعافات والتيارات » التي أدرك دبا فا 
من ضرر ومفسدة بالثل W‏ عليا الدينية : فى اخیاةا العامية والعملية » أن آخرج , 
Lä‏ عة رصينة » خالف فما ا لفقهاء الرهو ين بعامهم » وعرض EL elei‏ 
kg KA LU GA‏ وحوب AM‏ به لاعادة بناء Sg‏ الدينية السا E SE‏ 
A‏ میا حنه الأخرى الى هی أقل es‏ ۱ دشف فى عبارة قوية 


نواحی فسکره ألدیتی . 


5 أخاذة بعس 


وقد el‏ عا لى الاخص هذا htl‏ سما فى عنصرين من عناصر النشاط فى 
الشرعية » كانا فى نظره من ألد أعداء الديانة القابية النفسية » وها : الدقائق SEH‏ 
فى العقائد » والاغریمات الملتوية فى الفقه ؛ وها ماع ساحة العلوم الدينية » وقوتض 
Se‏ الدينية العامة ae ٠‏ بنفسه ضروب الفلسفة ومسالكها » وایستط 
ألبتة أن بتخلس مخلصاً اما من الأثر الذىكان لما فى کون dal,‏ 


ومع ذلك فهو فى إحدى مژلقانه التى ذاع Lo‏ نان e.‏ ا 
الوسطلی وهو : « مهافت القلاسقة » * اعلن حریا لا هوادة LA‏ على فاسفة A‏ ا 
e cag‏ ما اشتمات عایه من ەف و تناقض ؛ 6 أنه ندد فا لعلات اسکلامیین 
EE Een eet‏ 


a سس‎ a 
e d Si Be zt NI ۲ 
-AD دس امل الفكر الدنی وحةة موو‎ e ELE ولا‎ t Lolas 


(\ Y) 


vu —‏ 
بل إن هذه الغالطات فى رأيه ضارة وخيمة العاقية » ولاسیا إذا حاوزت جدران 
الدارس الكلامية # كا بطالب At‏ السكلاميون ‏ واستقرت فى أذهان العامة e‏ 
فلا ينالون منها إلا بلبلة فسکر ثم وزعزعة إعامهم ٠‏ 
وقد وجه الذزالى اه : بدرجة أشد وأقسى » إلىأهل الفته وعادلا م الشرعية 


واستطاع هنا أن REN‏ بقار Wi‏ الشتخصية ؛ : فهو من أجل d‏ 3 يمشكف ی 


٠ 


ci cas‏ النساك رك anaia‏ الك bel D‏ جامعة إسلامية ؛ بل al‏ نيه e‏ وعلا 
A‏ ۰ فلم 5 5 ۰ D H‏ 
شاه عا dái‏ دن HI‏ لفات ۴ علوم امه الق حر د علا da) Vi‏ سهام sda‏ ۰ 


عا 


وع الرغ من Asch‏ قيمة هد د اه لا حاث و خطر ها فى shil‏ العملره » ققد اد 


A7 A La‏ ذلك اا و 4 ۱ دم مه الفمهاء a‏ أمور الدن بالجادلات القفهية 
لو S ۰ 8 ۳2 T W‏ 


` ونس إلى أن هذا ادوع من الدراسات التى خلم علا آحاما المتقهقون al‏ 
وت المداسة وحلالة القدر é‏ لیس هناك ماهر أ يعد ما عن الدن aS,‏ 
التصاةا پشئون الانيا » ولمس ماهو أقوى منها ارتياطً عطالب المصر 


س 4- 
و مقت انك . 


النحاة 3 ll, EN Lei ys de‏ ف الا حکام الشرعية A AU‏ و ی عم ود 


۳ و یواعد الارن وسار التعميدات والدتائق والتفاريم EI | ٤‏ أضيفت ell‏ خلال 
المصور امختافة » والتى نينت Leien‏ » بعد أن أحلها آسحامها مکانة دينية عالية ليست 
أهلا لها » وأصبحت ذريمة لافساد الخلق عند من يمدها أعظم عناصر DKON Ae‏ 
قيمة وخطراً ؛ و آمخذها le left‏ وسيلة ELAN‏ مطامعهم الدنيوية والاستر مال فى 
غرورش الکاذب . ۱ 


E‏ ذم الغزالى كذلك الاعحات اللتوية والنازعات التافهة فى E‏ التميدية 
بين الذاهب » وندد مسا نی عبارات قرية قارصة » ممتيراً tall‏ اشتنالا عا لا طائل 


ته 0 هو ادی إلى إفساد الروح الدينية ٠“‏ وأشار بوجوب تنمية الشعور 


Ba ERER 


af Lk ak: الم‎ ٠ من‎ Yas وذلك‎ NEE AJ حر به 4 ذانية قلمية ان‎ CEA gill 
(Är 


a! (Ac‏ وا Ach‏ الخاصة atla azai Jeb‏ دل 


وأخيرا وجد أن لب الحياة الدينية وجوهرها ؛ هو أن یسمو الانسان يتفه 


+ 


E ۱۷۹ DË 


إلى all>‏ امل والشعور EA‏ 2 على KOl‏ ون ره این SEN ١‏ ال نوسي سكل 
L‏ دصر Ae‏ دن a‏ ل .وکا حال ادو اطف الخلفية SE lle ER Léi‏ ف فدرة بار gf Ap‏ 

۱ آفردی دراسته 2 ۳ Ze, Lass GA‏ وه الباعت ارئیسی Je‏ شه عن s‏ 
النی ب أن 5 WI S‏ هده all‏ 


وده yi‏ ادى dl; D BER‏ السوقية من عر لمهأ تى WE lalii‏ . وانتذهامن $ 
E LL)‏ ن الديا Au‏ ه الر Ac‏ 0 وحمل مسا Se La eg E‏ 3 اليا e‏ الدينية ۳ 


ell, Siu SÉ | DI EU لم المتماقة‎ Jz Ila DYL الااستعا‎ A ١ ورغب‎ D 7 dl 


الدينية الرسمية الحامدة قوة روحیه . 


وقد دمح الغزالى 8 سلاف الصوؤيين ` وعاش عل DI‏ لقم 0 و درعل ه eer‏ 
H KEN e by D‏ 8 


الا رفضه äs, E set‏ الحلول - وإنكارش لاحکام الشريمة واحتقارم لما . 


2 


A E E OEE E tte دای‎ E 

Ae Kat LE‏ شاه الس أعظلم EK?‏ اتصالا بالقلب » وأن يقرب بينها 
وين EU‏ الاعلى الذى ببغيه وحيده لاحياة الدينية . 

ومن جید حکمه : « فاعز أن الساعی إلى الله تمالی لینال فربه هو القلب دون 


البدن » ولست أعنى بالقلب الاحم اتصوس » بل هو سر من آسرار dl‏ عز وجل 


(1417 
OOS 


و قد عاج الأحكام والسان الشرعية دن هذا الوحه و ده الروح ¢ E‏ مو aal‏ ال 
الكبير الذى توجّه ذا المنوان الفاخر : « إحياء علوم الدين » e‏ لوئوقه بقیمته فى 
الإصلاح والهذيب » ولاغتناعه بان العناية قيضته ليبعث فى الرفات امامدة للفقه 
الإسلاى الرسمى حياة Side,‏ . 

وقد Li‏ حدو dän Ku‏ من الصاحين ¢ وحعل دس من زرم ¢ oil Sie‏ 
alare YE‏ ام التحدید » و A rin‏ کید ردا 2« DÉI‏ هو إعادة ca‏ القدعة إلى 

. تطرق لها التفییر والفساد نی المصور التالية‎ NONE 
كا امه نظره فى حاسة وإحاب إلى الحياة القلبية السادفة الفعمة الاعان‎ 


التی کان اھا السمون E S‏ الإسلام الأول ¢ و عزز اتقاده واستیکاره ACL. le‏ 


= ۰ 
من الانثلة الستخلسة a‏ »وبهذا جمل مذهبه Di,‏ عار الي : 

اه فى الجر الدينى الذی احاط iz Poba „an‏ التدن على sH‏ 
الدلية آو الدقائق الفقهية ؛ ولذا آراد AA‏ أن مخلص الامة الاسلامية من ضرر 
از خارف الکالية والزيادات الثانوية الفسدة للروح الدينية » وأن بقوی ON‏ الهدبی 
Au il‏ التى تعامی الناس عن مقاصدها وغایانها . 

ركدلا معدو الانه کر المانی اميت الا ek‏ ملد رس 
الصوفيين » من تمرمهم الفیوضات الربانية وتوثقت الصلة بيهم وبين عردمم 
الخاصين » وناوا عن مسالك الستة الواضحة » جاحدین الرسوم الدينية الجامدة 
والمقائد اليقينية OI‏ - مض نقيه من ذقهاء A‏ الأعلام » وهو Mat‏ 
الذى رفع صرت احتحاجه عالياً مستنسكراً ملأصاب الاسلام من حرف وانتكاس 4 
يسبب أخطاء أعلام الفته » وضلالات أساطين الكلام . وما حظى به الفزای من 
توقير واحترام فى كافة البيئات الإسلامية كفقيه سنى » ساعد Laf‏ على أن تسكثل 
محاولته بالنحاح . 

وم يصادف عمل هذا الفقيه H)‏ القدر معارضة ما إلا من حانب القوم الذين 
تعرضت مكانمم الدينية الرفيعة للخطر بشكل جدى »2 P‏ تحدث هذه المارضه إلااءرة 
واحدة » وکان ذلك ق الاأندلس » حيث قامت جاعة من الفقهاء | يحتملوا E‏ من 
مقامهم » فأوقدوا النار لاحراق کتاب الاحیاء ؛ غير أن هذا م يكن سوی مقاوبة 
عارضتلریکن أثر دائم » کا أن أهل الأندلسأنكروا ماصنعه فريق من فقوا 6۳9 

وان ما JY‏ من ماولات بانسة قصد مها منم تدول هذا الكتاب » لم يحل دون 
انمقاداجاع السنيين على أن ینقشوا على لوائهم مذهب الغزالى بعد ذلك زمن قصير : 
وأن يحيطوا شخصه بهالة القداسة » کا حباه AE‏ اعترافاً بفضله بلقب «عى الدين». 
و en Paadid‏ الذى أرسله الله تمالى لتفادى ذهاب ربع الاسلامنی فترة الانتقال 
المضطرية الواقعة ما بين القر نين اللخامس والسادس فى حياة الإسلام . 

وقد عد «الإحياء»كانه أبدع كتا ب لف ف العلوم الدينية لإحاطتهها بين دفتیه» 
خى قيل فیه : « کاد الاحیاء أن بكرن فرآنا(۳؟ » . SE el‏ الاسلامية 


سب ۱۸۱۷ سب 


النزالی ححة نقة يحت و وان بسا ای وسار ام EE‏ 
الیفوت وسيل E‏ الاعاع SAAE‏ یوده و ترالمه تس 
Ae‏ الزاوية المظيمة الإطر فى تاربخ الاسلام TA ich‏ . 

۷ ات واذا آمکتنا آن محاری السلمین A‏ اعتبار الال ba‏ للاسلام ob:‏ 
رید آن شوه آیضا eh A E‏ من ar sl?‏ الدیتی » 
Nias lias‏ عن الفسكرة الدينية المامة الى أشاعها »> والتى رفم dek ap cb‏ 
الصوفية وجعاها من الموامل الفعالة فى الحياة الدینیه فى الاسلام 

هي رکش اقا tel,‏ اه انون 
فى صدرالإسلام » عن عاراة اليل إلى التدكفيروذلك بصفة واضيحة قاطعة »وجهدت 
ف آن تین مراد آن الره نی آن Aë‏ من انديفي viet ۳ K‏ 
الاختلاف نی ارأی - مسلا من أهل سوب ار EE‏ 

ولدينابيانات Ae‏ الفائدة Ali‏ هذا الوضوع » دونها القدسی ۳۳ الفرانی(حوال 
سنة ١۹۸م‏ ) » الذى اهم فى دراسته لام الاسلای اهماما خاصا بالتواحى الدينية . 

والمقائد الاسلامية لاعکن القابلة ken‏ وبين العناصر الديئية الأساسية فى أية 
کنيسة مسيحية » فليس فى الإسلام galt‏ دينية محمی فما وطيس المناقشات 
وامادلات #احيضل eil‏ ن بعد ذلك إلى وضع القواعد الدينية والسیغ الاعتقادية 
التى en‏ اعمادها بعد ذلك كرمز يدل على الدبن الصحيح ؛ ولا توجد فى الإسلام 
وظائف كهنوتية أُو ساطة دينية pe‏ القوع Ae‏ 

kéng D دون ره‎ a RAEN 
" عليه فى استیخلاص عفادم ومناهج مداهبهم‎ 

والاجاع » وهو السلطة العظمی عندثم التى رجمون إليها فى السائل الدينية 
النظر به والعملية » هو قوة ينسم مدی استخدامها ويتعدر ضيطها و حدیدها > بل إن 
TE‏ الاجاع el‏ وضع ها الفقهاء تعریغات متباينة » ومن العسير ؛ فى السائل 
الاعتقادية خاصة » الاتفاق على ماينينى اعتباره إجاءا دون تزاع أو جدال » فا براء 


ردق 3 ماه ود لا و ان تردق اخر 


إذا تطلينا فى نطاق السنة الاسلامية من عدد مره كار العاماء eie I Ae‏ 

WW اس ۳ یه من دمن مار ماء اعتذى البر‎ la اه ی‎ H 
عدون من الاعة الثقات الذين ستد رام ؛ ويعتير هذا الرأىعتمرا اساسا للاعان‎ 
> مر وزندقه‎ 58 ES امحمدنة 2 أن حددوا لنا ماینبغی أن نیمه من‎ akai St الصح.‎ 
وذلك مالم نتعدم لاشخاصض ذرى.‎ PR وأ أكثرها‎ L D تتلقی مهم أشد الا جبات تہ كد‎ 
. زعة مدهبية متعصیه دن ع حامدی الفسکر‎ 

وهذه الاجایات تصدر عن el‏ بها وم یمامون بقيمتها النظرية البحتة » لأنه من 
السوه آن دودی مداول هده التعر مات إلى الىت ی مسالة دمأة الإنسان أو مو ره ۰ 

' « لان ll AEN‏ صح كفره يطرد وینیذ ؛ ولابيق Ñ el‏ يتعامل الناسممه 
alg‏ عارة 4 ولايوًا کل » و نکاحه باطل ۰ وينيغى احتنا 4 وازدراوه H‏ ولا Z‏ 
وراءه إذا 1 b‏ لناس ¢ ولا یو خذ solpi‏ أمام القافى ¢ EST‏ ولبالامرأة $ Le Ei‏ ۱ 
وعد مو به KA‏ عليه La: c‏ أهدار دمه برغب ی الحودة ال الإسلام ويستتاب. 
ثلاث مرات Ki‏ لو كان مرئداً 2 اذا d‏ تب وجب ت 

lias‏ قرل ينطوى على شدة بالئة » غير أنه لايفسكر فى تنفيذ هذه الفكرة 
حقاقة الا He‏ دن الئاس > وقد بکونون أقاية ضديلة من متععی HE‏ ۲ 

وما يدخل فى باب الريغ فى العقائد » الأخذ عبدأ حرية الارادة الذى برى أن الله 
لا يخلق أفعال الئاس » ei‏ ثم الذين مخلقونها .ولد أ ر عن النی أنه قال : القدرية 


حوس هده الامة 4 . 


وشلاد السامون الشكير على أعاب هذا ارای واتخذوا Ais‏ موقا ik‏ فى 
الشدة » فضلا عن أن كتب التوحيد لاتقتصر فى إطلاق کلات « الکفر والفسق » 
على ذوى النحل الاعتقادية الحائدة عن حادة السنة واظار kene‏ الإجاع . 

ولكنا ری أن فوا كيهو لاء كانوا فى صدر الإسلام والعسور الأول لاّنة 
مرفورى السکرامة » ملحوظی المكانة من الناحية الاجماعية » بل کانوا بمدون فتهاء 
ثقاة فى مسائل الشرع والمقائد 2*0 . 


وقاما کانوا يضارون فى ارام أو يتعرضون لثىء من الاضطراد ؛ مالم محد فما 


= ۱۸۳ — 
كان يبديه كيار Jal‏ الّئة من علامات الازدراءوالاتعزار نوعا من الضايقة gaaat‏ 
وما لم Jus‏ فى تقدر حالات التطرف الفردية اعدا على آنا تمثل حك الرأى العام 
.. ول تؤخذ ach‏ والضرامة إلا الآراء والذاهب الناوئة MPa‏ » وستلاحظط 
فى حركة الشيمة بمض النقط التى تتلا فیبا العقائد بالقانرن العام . فى ميدان المقائد 


. بين المذاهب الاعتقادية وبين حرة عو ها وتقدميا‎ Je Vë 


وهنا أساس هذه الظاهرة الحامة » وهی أن الاعان عحموع المقائد الإسلامية 
اشن SE‏ فى كثير من الاحیان ¢ das Y,‏ السل مسي لا die‏ » وهدا التحرر 7 
اوا ببدو نی صورة شاذة غیر ا 


عل 1 نه و بک يكن من pe H‏ آن سرت إلى الما كد طائقة م ن الآراء Aa ai‏ التى 
عکن اعتبارها Së‏ لجف كنال اام توس جنا ا ين | 
äi‏ عکن النظر Wl‏ کهد ML dr‏ نی التفریمات الاعتقادية A‏ حد AN‏ 
والح ل که ها مدعا مرا عق اراد منون ما نی تحار اأناقشات نی السائل 
الاعتقادية الى وصلوا مها إلى ARE‏ ۱ 
۱ ول aas‏ الرغية الحدية إلى تطبيق الأحكام والعقوبات ؛ الى تسری على Ge‏ 
والزنادقة من الوجهة النظرية » على Aei‏ هذه الشنم والضلا لات الا ی اما 
التادر » وی پمض bn,‏ الاخص عل At‏ كاين zl‏ . 


۸ - غير أن روح النسامح لا Ze‏ إلا المصر القدع الذى لم يكن التزاع 


فيه بين A‏ التضارية » SE‏ ما شاهده a‏ ن siji ó SAH‏ ¢ قد بلغ حد 
ojal aill‏ و تید روح ال صت Ai äech)‏ م ن الانيين ` ail D‏ ا 


وجانب المقلین » » إلا بعد تفشی روح الحدل فى ODA‏ . 


LA Le:‏ عن peA‏ الأشعرى 3 وهوق لطاب D TA‏ ما رو ی تن أنه استندم 


وهو على فراش الوت ‏ إلى يته الذى وی فيه مداد أا عى السر خسی > واستطام 
دعم ei‏ 5و اه D‏ يتمم vie‏ الكمة TE SH JA dë D:‏ دوا Kb‏ 
أهل القيلة » . 


TE 
ذلك بان السامین یتجهون بارواحیم حو موضم واحد لمبادة ؛ وما يفترق أيه‎ 
EE 
ما فاه به هو لمن المزلة » وإنى أميل إلى الأخذ بالرواية الأخيرة‎ a 
؛ فإن روح هذا المصر اللىء بالفتن الذهبية » تتلامم كثيراً مع الیل إلى‎ NS 

. اک مر ن الیل إلى شاعة التسامح وتقریب شقة الحلاف‎ AKN 


وليس LG‏ ما وردی عبارة ود AC‏ ؛ وهی D»:‏ تدعس عمادة التكلمين ۳ انچ 


é 
Op) 


٠‏ وتمطينا الؤلفات Zeck‏ صورة صادقة عن هؤلاء الموابذة » إذ 


EI Ee‏ بأافاظ الکفر والزندقة » وتوجمها إلى من رو على غالفةالؤان 


أل ندقة 4 


SZ) aaie 


وخلال هده امنا ازعات والصیغ والتفر مأت AA‏ بالا لطات 3 s£‏ الصو Ach‏ 
و حدها هی ۱ ۳ Can‏ مرا عمار التسامح 6 وقد رأينا LI‏ بلغت الدى الذى dpa‏ 
فيه الما الأصلية لادن ٠‏ على أن d Al‏ يتاعها إلى هذا امد فكتاباته لا پذشب 
ن شان كافة الصيخ 
والنا لطات الاعتقادية t‏ الى ید ی اعارا i‏ من القدسيات 0 وان الإنسان بتعدر 


A والتجهير‎ uall ال‎ Aoa) ولا تضوف قومها عند ما‎ Les 


عليه بدونها النحاة والخلاص . 

Oe داف لخ‎ E 
YE bt ور‎ E 
EH الفاق عی الارکان‎ E التفرقة بين الاسلام وال ندقة » ۰ آبان فیه‎ 
للدين إعا هو محك الاعان » وأن الحلاف بسدد الفروع الاعتقادية والتميدية » حتی‎ 
وما يترتب على هذا ال نکار من‎ » SCH ولو عل إنكار الحلافة التى يقرها أهل‎ 
الوصية‎ « : E ا‎ Ee EE الامحاه حو الشيمة » لاعکن‎ 
أن نكف لسانك عن أهل القبلة ما اكك » ماداموا قائلين لا إله إلا اه عدرسرل‎ 
EH الل قير ستاقضين‎ 

هذا e‏ وقدر الازالى المظم فى تارخ الإسلام هو فى بت هذا البدأ القدم e‏ 
A‏ كير إخوانه فى الدين به » واصطناعهله اشظناعا جديا A‏ الأنصار والأتباع ؟ 


Se 1A0 — 


وهر D SE dee d ti KL‏ ره حل يده 4 ولكنه حلدد طريق المودة أل فضائل 
العصور الاصبه ورو حها الثل è‏ 


ولي أدلى ما سبق Ae‏ وصدةا أنه أيقظ تلك الروح التى تسکها الناس 
e ATE e AE ۰ D‏ 
وا نكروها lekel D‏ «مناصر صوفیته الى | Ke‏ وانه حانی النازعات الاعتقادية 


والفقهية وتفاداها » تلك النازعات التى "تودی إلى التفرقة والانقسام ؛ وأله A‏ 
aK‏ الذهبية التى eu‏ مها صامها وينسكرون سواها 


وأنه رغب فى وحیه 
نفوس إذوانه فى الدن عو بان القلی الصمم الذى وحد الصفوف ویر شرت 
حو العبادة التى تقام ممایدها فى القلوب ؛ وقدكان هذا أعظم أرلاصوفبة فى التسكوين 
الدینی للاسلام 


ale و گس 3 دهدوا ۳ فى‎ ai, من الياحثين‎ ell شار‎ E E انش‎ E L 1 وبمك 1 هكذا‎ Di 
ulee و عوه و آعنوره ج برجم إلى‎ al التدايل على آن ااتصوف الاسلای س فى اصوله وطر‎ 
A ن هذا آل رأى 8 مان غال ومعتدل فى‎ TEN A ن الإسلام < وڅ 2 ما ذعيوا‎ "e غرسة‎ dakiz 
الو امل الأحنيية‎ EAO Mi قيمة هذا العاما ل أو ذاك‎ 

وحن . وإن كنا لانستطیم e Å‏ أثر هذه العوامل أو بضپا لانستطیر کذلات أن alt‏ 
3 ذموا إل أن التصوف D‏ ى DIER ٠‏ التصو ف الق مه دم دين dal 5 lå‏ ومةومأته 
واغار Ah‏ وطرائقه ۰ 

Lal‏ كان انز هد هو EN‏ وة الأولى إل إلى التصوف ٠‏ وإذا كن (١‏ اتسوف يلوم مع هذا على رياضة 

هس وذكر Al‏ والتشكر D A‏ و 
اذا كان ذلك كذلك » کان من ۱ 
( القرآن والحديث ) مابعح أن بكون أصلا هذا التصوف . 


ا كانت alê‏ التصوف حب KI ái allg úl‏ ملة agat‏ ؛ 


sch 
ده‎ 


DI ais‏ رر الياحث A) SS EA‏ فى ان الأول للاسلام 


Ai‏ هى الاسلام عن الرهبانية »> وحذر من الغلو فى الدين وااماد: : وحعل لا أن dati‏ من 
طیبات هده الا من غير إسراف £ ولكنه مع هذا کله » ۳ عن الإخلاد p LA DÉI DEE‏ 
وبين lyi‏ لعب ga‏ وأنها هذا ليست إلامتاع الغرور . فإذا أضيف إلى هذا سيرة ال SS‏ 
NEI‏ الأ كرمين » كان هذا وذاك دو اجب Lo‏ «رف زد مت من المسامين Zei‏ 1 بر هد ای بز 
الزا».ون رحوعه إلى Ae‏ وره‌انتها a‏ وقد كنا تسم هم و تا[ بأن E Au‏ انز As‏ ی £ 
ترم إلى السيحية أو الهندية على مابريدون 

وف از رآن وا دی Aal‏ هذا کب من ٠‏ الحث عل على د Ki A‏ وال SC‏ 
ö‏ اف ضرعا وة > A D g‏ ر 94 Fa‏ 


ار فيه : « واذ کر ربك 
رون الله تیا A EE TEE‏ 
خلق السو ات والأرض 6 . fpa Lei E‏ يأن الله خب من بشاء من D ٤ abe‏ أحه كان 
عه ای pem)‏ به و بعمره الذى Eh‏ ات الى ماش مها ٤‏ ورحا» الى شی ما ۰ 
وفى GA‏ س يله الحمديث: س أكذلك مايش إلى مذهب E‏ فةالحقة » Vis‏ 
EI‏ تكون من لدنالته » وتال بالرياضة وحلاء القاب‌حی یکون كار 


:ا قد ری مابش ر سے 


= إلى ذلك فى قصة العبد الصاح palt)‏ عليه السلام) الذی أتاء الت من له Le‏ ء وفى قوله مالي 
Deg‏ آخری : « واتقوا الله ويلهج A‏ » فإن من العمل » إذا قرنا هذه الآية بالایة از 


جاءت فى قصة سيدنا e palh‏ أن تری أن هذا الملم هو ما يكون من الله مباشرة لا بعاریق Jah‏ 
والاستنتاج » وأن طريقه هو نقوی الله ؛ وما هذا إلا AR AN‏ التصوفية » الى طریقها الرياضة 
والجاهدة وصام العمل . 

Aë‏ بعد مانتدم كله » وهو ER‏ من Ai‏ عكن التقدم به فى هذا الال » أن من الق أن 
ارز آن التصوف الق غا ق الاسلام ومن الاسلام e‏ وکان Ai‏ وحدیت ve‏ وسرته 
معینه الأول ومصدره » شم عمات الثقافات Sue‏ الدؤيلة ULE‏ فيه وق غيره من مظاهر الفسكر 


عم SE e rd‏ 
الإسلاى وکان d‏ ره تلك DEA‏ قويأ La Lan‏ آخر < ولات حجن تقصيل ذلك كله , 


آما Ch Ai‏ وحدة الوحود والاتحاد والحلول » وعوها من الآراء e HI‏ فهی حةا دنات 


لحم ا اه تلا الاتاغات الاحنية elbas‏ جا ۳[ الاعلان 4 ۰ 
-e o = 3 Pi‏ 2 ا زره و D‏ ۰ 


الفرق 


۱ - ینیب للاسلام عادة Säi‏ فرقه الديثية وتمددها » وتباين Vu‏ 
وتنوعها ¢ وذلك ال الدر حه EI‏ لامح d‏ التقدر الزن لارتانم donal]‏ المستنيطة. 


D As دن تار‎ 


دجم آغلب ikii‏ | فى lja‏ إلى عاماء الکلام المسامين Vi ee‏ 
véi‏ حداث من ٠‏ الأحاديث pal‏ ه Jas‏ ره 8 Aust Vi‏ الإسلام be Mel H‏ أنه $ 


KL من‎ Le ۳۹ 4 وسیعن‎ Gelz Losas D وامزايا 4 بلغت‎ k هدر من الا‎ daz 


Kär‏ ساءوا 


الهودية إحدى وسيعون ومن السيحية اتان وسبعون © فغهمرا الكلاميون على 
ها علاث وسیعون فرعا آو فرقة 

وقد استرسلوا » اععاداعی هذا التخري » فى الا کثار بقدر ER ek?‏ 
تمداه الفرق الذاهية كلها فى النار * ما عدا « الفرقة الناجية » التى gai‏ مذهبا 
وحدء إلى النيداة والملاص » أى تلك التى توافق اا RE‏ الات 
الاخری الع هی آفرب من هؤلاء إلى روح التسامح ؛ والتى تستطيع أن تستشيد 
A‏ » تأويلا لهذا الحديث يتلاءم مع المقلية الساحة » وهو : « كلها فى إلنة 
إلا الزنادقة 4 . 

هذا الفهم الخاطىء. لاحديث الإسلاى » الحاص بفضائل الإسلام الثلاث 
والسيمين leg Ai‏ على أنها فروع أو فرق » أثر Her‏ فى آراء الثربيين وتصوراتهم ؛ 
È‏ يقتصروا عل اعتبار الذاهب الأريعة Aë DA‏ »تولك عسوا ابنأ أن من 
الفرق الدشة ما ظهر فى 2 من انملافات الاعتقادية والذاهب التى حادت عن 
حادة السئة > على ار رغم من أنه d‏ تح لما al‏ تؤسس فر 5 tio‏ منشقه . 

ما یدل d EN‏ الجهل Ss‏ الاسلام pr‏ 5 " وضع sell‏ فى عداد . 


الفرق . ولاشك أن ال تكلمين عدوا Let‏ ارادم إلى أن Ee‏ ر eran‏ لعضا E‏ 


ا 
A‏ رد الحصومة فى الرأى ؛ ECH‏ بصورة جدية أن خصو مم من السامين ؛ 
E‏ ما يترتب على هذا Sid‏ من انار . لاد الستی لا برث A‏ 
الذى شايع المتزلة فى قوم La‏ حرية الإرادة » وذلك لان اختلاف M‏ حول دون 
الارث كا تقضى بذلك الشريعة الإسلامية”2 . 
لو أن هذا التغالى فى التعصب لم gi‏ مع الشمور السائد فى الماعة الإسلامية 

الى لم تتردد فى أن تعد تطبيق هذه القاعدة فى المواريث » على هذه الصورة ؛ H‏ 
سفها خاطياً ؛ بعيداً عن حة الصواب(؟ . 

!تا نی الاسلام دان الفرق الدينية اقيقية التى عکن أن تنطيق lele‏ هذه 
التسمية هی الجاعات الى تنكبت ت السنة وابتعدت عن التمالم الاسلامية العتمدة 
الى al‏ ها السامون فى ختلف عصورث التاريؤية » أى RE‏ عارضوا الإجماع 
فى السائل الأساسية ذا الأهية القصوى فى نظر غالسية السمین . 

والانقسامات الدينية الى من هذا القبيل والتى لا تزال eh‏ فى Ju‏ الإسلامى 
فى الوقت الحاضر اما ترجم إلى أقدم عصوره الثارمخية » ولا تمری AE‏ یتبادر إلى 
الذهن إلى اختلاف وجوه النظر إلى السائل الدينية » ولكنها رجم إلى مشسكلات 
تتعاق بالتنظم السیاسی » وهی مشكلات شفلت JA‏ الأول فى Si‏ 
al‏ القدامی 

وفى ای » إن السائل السياسية فى جاعة بنت كيانها على أساس دينى » لابد 
آن تصطبغ اا كان تتخذ الصاخ الدينية مظهرا لما » ما يضنى على النازعات 
شاه ای ان 

وان امرکات الى ec‏ إلى الانقسامات الدينية الأولى فى صدر الاسلام دجم 
E‏ هه - إلى ما اشتملت عليه من السائل واانظريات الدينية الى عت 
وتفرعت فى Win‏ المربية » ثم للا زادت وفرة وقوة بامتز Et: kk Ki‏ 
والژرات الاممیف سرعان ما طبعت هذه النظریات انشقاقات السامین بطابع 
دينى ظاهر . ۱ 


ومع ذلك فقد شغلت al‏ کل السياسية » فى بدء قیامها Jele‏ الأول مر ن عناية 


MA —‏ = 
السلمین » نم لا بسنها الاعتبارات الدينية وامتزجت بها کمامل من عوامل الاعداد 
والاختار » وصوات Eë‏ هذه الاعتبارات الدينية إلى مؤثرات فالة وعناصر قوية 
عملت على استدامة هذه الانقسامات و اراز ما يفرق ببها من وجو ه الحلاف ٠‏ 

» إلا الشك‎ E GG TN س ونی اله‎ ٣ 
الهمة الشاغلة لأذهان‎ BL الحم فى الجماعة الاسلامية » فأصبحت‎ e sl 
bebes المسانين هى الفصل و ی مساألة الملافة » وکان عا مخ لممل النی‎ 
. ما أصابه السامون من جاح موفق فى اختبارم للحليفته‎ 

غير أنه نشا بين كار الصحابة » منذ بدأت مشكلة الحلافة » حزب تم على 
الطريقة التى انتخب ا الخلفاء الثلائة الأول وم أبو بكر وعر oes‏ » الذين لم راع 
فى انتخامم درجة القرابة من أسرة النى . وقد فضل هذا الحزب بسبب هذا 
الاعتبار » أن Jee‏ للخلافة e‏ بن gl‏ طالب ابن عم النی " وأدی قریب له » والای 
كان فضلا عن ذلك زوجا لابنته فاطمه . 

ول مجد هذا ازب فرصة موائية » بسمم فها صونه e De‏ الا Ve‏ کان عل 
رأس الدولة الاسلامية الخليفة الثالث عمان أحد آفراد الاسرة الاموية ؛ التی کافح 
عيدها | engt‏ ا ان kt‏ شید وهر Ae‏ شأته . وذلك 
على الرغم من أن الأمويين اضطروا فيا بمد » اذعانا لما أصابه الإسلام من تجاح 
وقوة » ap‏ الانشواء zb EE‏ قيد الحياة 

وإن ما ثاله بنو أمية من Aan‏ ف المكومة الاسلامية ۰ بان خلافة 2 
عمان » وما رنب على ذلك من ۰ ال اسار بامتیازات مادية ی الدولة » آدی ال 
الساخطين بالفتنة » و تابمهم هؤلاء الذين أهلتهم السكومة وتركتهم جانا » ثم 0 
الحليفة وبدأ التزاع بين حزب على وأشياع الخليفة القتول الذين هبوا منذ ذلك الوقت 
للمطالية بدمه » م أقروا بحق معاوية الأموى حا ك الشام فى مطالبته بالملافة . 


Ges 


ومن الاجحاف أن تم de‏ بضسف الاعان او بفتور الجاس للاسلام » وذلك. 
على الرغم من dal‏ لمشيرة ۸ عرف بصدق الاخلاص للدن الجديد » ول يكن ۱ 
فد أس الامهامات التى وجهها الخصوم إلى عمان امهامه بعدم الا کترات باحکام 


eg 
وهو الذی كان مو ضع دهده‎ ۰ A) 3 بل إنه لاق منيته وهو مشتغل بتلاوة‎ ٠ RÉI 
0 ا دود »> الذى لازال یمتر حی‎ GH popdal A وعنايته حی انتعی‎ 
البوم اثص امد قران‎ 

| دعلى الرغم من الوقف الدبنى الذى وقفه آبو بكر » قامت esee‏ إلى Gii‏ 
الساخطین الشياسيين س حركة كانت ضميفة دون ریب SEL‏ وو Ge‏ 
وار tz?‏ راو ف عا al si‏ حق دون غيره EE lk aLi als Uh‏ 
„È‏ ر أن phim De‏ أن بل انللازه وان سكو الرابع فى اللرتیب فى (EEN‏ 
عماونه هذا الفريق » دون أن DIE?‏ سامون فل EET EE‏ 
læs Wla‏ بة الطاليين SE‏ مان وعل EE‏ معاوية الاموی ۰ 


EE‏ وی اجان خلال e‏ صفین من ابتداع حيلة حربية بأرعة 
عدها أوحوست میا P‏ « من أشنم امازل و ی التارخ البشری » ؛ 
وتوصلوا "le‏ بعد E a‏ دامية کان ینینی آن : تفضى إلى اختلال سفرنیم واندحار۸ 
إلى عقد هة l Ke j‏ 

Kuer, en اوه‎ d Ae السياسية‎ Ae Hl حکمتا عل عل من‎ Wl 
اللتنازع‎ AN جسم‎ det lt أبدى موافقته على هذا بر اللي ير ا‎ 
م فرحعت‎ SCH والدهاء على طو‎ WA فيرتب على هذا أنه كان ضحية‎ » ele 
إلى بصيرة نافذة لندرك أن هزعته النبائية كانت أمراً‎ ele ل‎ SE us 
مخيص عنه » حی إذا لم یکر ن خنجر قاتله قد وضع حداً نهائیا للتزاع اننی‎ a 
. dLe شغل به و مض‎ 

وقد كانت موافقة على على cl‏ ؛ الباعث الاو ل لظهور |حدی الفرق ال 
فى الاسلام ؛ فقد SEN‏ الخليفة an‏ السامين التمصبين الذن رأوا آن ‏ 
الفصل فى موضوع خلافة النی صح آن Ky‏ إلى البشر » بل ینبنی الاحتسکام 
فيه إلى ارب والكفاح وا الدماء ٠‏ 

D:‏ كانت الس لسيادة والسلطة ما يصدر عن الله » المج فیپما لاحسن اخضاعه 
للاعتبارات البشتر die‏ اللایسات 0" ومکذا ء at H SS‏ 0 دا 


س ۱4 
NM Ni‏ 6 شمارا هم وانسیحوا من جيش على واصحابه » وعرفوأ ف تاریخ الإسلام 5 


۹ 


ما 


سيب انعساطم ab D‏ » » وقد أنكروا حق کل من le‏ ومناوية ی الخلائة 
لاما استمانا بالدين واخلا بأحكامه . كت 

وقد e‏ لاخوارج أن ما صنموه فى حروب على لم يكن فى سبيل اعلاء كلة الل 
» وک 6 ولسكن كان الباعث على إثارة هذه النازعات والناية Jeck‏ هو الاس 

صاخ لم الدنيوية والسعی لانفوذ ga‏ و حقیق الطامع الشخصية 2 وعندخ 
أن SHEI‏ ینبنی أن تعقد لأفضل el‏ الآمة الإسلامية عن طريق الاختيار UA‏ 
عن کل فيك . 

وبسد أن اشترطوا حرية اختيار الخليفة استخرجوا من هذه القدمة كل nit‏ 
للنطقية AS Al‏ عليها ؛ فر مر وا BAE‏ + ک كان اخال إلى ذلك الوقت » على قوم 


» الامتیاز » بل انهم أنكروه على قبيلة قريش الى ينتمى إليها النى‎ Paa gl gass 


ودرا ال أن م عدا حرشا ) لا adal e‏ لاحلانه زاستعداداً ۳۹ عن سايل el‏ 


القبائل حسبا وتسا . 


e 


ولكنهم فى متا ابل هدا 6 لشم رطون فى اشایفه أن بكر 1 ن آشد الناس خشر A‏ لله 
وأعظمهم طاعة e A‏ و و A CG d Zil‏ بن واتباعا AEN‏ ؛ فإذا | د مسا Si‏ 


ده الشر اد ۱۳ وه 3ر D‏ سير نه عن ۰ ادرا D LZ‏ حاز راد" مه 5 أن امه 


وقد شمل تشددم أيضا عامة السامین فافرو اجک هو ای ما ذص إليه أهل 
السنة » وم فى هذه السألة على طرف تقيض مع الرجئة » إذ جماوا الأمال جزءاً AL‏ 
للاعان إلى حد أن Lip‏ الكبيرة d‏ يقولوا بمصیانه سب » بل عدوه كافر ach‏ 
Ei‏ لعماء الغرب أن lallo‏ عام « لقب متطی و | لاسالام C2‏ يسيب ر عة التشدد 
التى غايت على أخلاقهم الدينية ٠‏ 

وما Ae‏ نظرياتهم WAEI‏ آنهم وثقوا الصلة بين الأحكام الفقمية والثل 201 
العليا lasy‏ تقصر السّنة الإسلامية السائدة عن بلوغ مداه » وعکی أن das‏ الألة 
التسدية القالية مثالا : حد د الفقه الاسلای واقض الوضوء » وهی جيم بلا استتاء . 
عبارة عن حالات وشرائط حانية . 


— 8۲ — 


وقد أرتغى فقه الموارج هذا التحدید دون قيد أو شرط » ول‌کنه أضاف AN‏ 
مع ذلك uan‏ الزيادات D‏ وال اوردها gll‏ من کتاب ظهر LG‏ عن aho‏ ده 
۸۰۰ 


SE‏ : « 6 ن الور ما حری عل اللسان کن کات وغيبة يؤذى اخار 
أو يؤذى من لا بجر ال على قول مثله فى حضرته ؛ کا تنقضه السمایات الى بنش رها 


a5 All 


aibi‏ والمداء بن الناس ؛ ون ما یفوه به الرء من ساك ولعنات وطمنات مقذعة 
فى حق غيره من بنی الا نسان أو الحيوان ل خرجه من ۹ الطهارة وحم عليه 
الوضوء قبل أدائه للصلاة » . 

وهذا معناه آن الا كاذيب والبذاءات الادشة لاحياء ومالا يليق € ويندرج ممها 
ا سار النقائص والرذائل » لا تقل نی نقضها للطهارة عن أثر القذارة المانية » 
وإذن فالطهارة الحلقية من الفروض التی لا تصح الصلاة بدونا ۳ . 

هذه هی میادی» فى السياسة والمقائد والاخلاق معزت اذهب انلارجی وطببته 
بطابع خاص » واخذها الخوارج 8 لذههم > وتابعوا كفاحهم ی 
TS EE‏ فی ادم Sean‏ والمصية واغتصامم احم , 
واثاردا ف و حه دولهم الفتن والقلاقل طراف الامراطور یه المرنية الشاسمة . 

ول تتالف من الا وارج aele‏ عدودة ee‏ | خلافه a-y‏ 


و جمع تعلهم » بل أخذت جوعهم امغر el A © A8‏ الدولة رعامة وا 


wé: 
eck: ما استفرق جهود قواد الدولة الكبار فى‎ » wéi بقلقرن الولاة و‎ 
الاموية إلى مهار مم‎ BAL مژلاء القواد الذين برجم الفضل فى تثبيت دعام‎ 
. وتوفيقهم اطری‎ 
الطبقات المعدمة الرقيقة الخال و ف اجتمم‎ Aal وقد سارع إلى الا إلى‎ 
ما‎ Je ek ميول الموارج الدعقراطية و‎ Lei الإسلامى ؛ الثى راقتها‎ 
. ال كام والولاة‎ 
ذريعة لكل فتنة رمى تناو 3 الامو يان » وتعلل‎ KE وکانت و رات او ارج‎ 
ACH مها البرر الستقلون فى افريقية الثهالية فى الئورة الى قاموا مها فى وجه‎ 
EE 
. التی قام مها البرر‎ 


-— ۹۳و — 


E‏ 3 هو لا الزرخون ؛ A‏ ودعهم سوق A Kë‏ من Nä‏ انو 
ولذا يتت فى هده البلاد ck:‏ ادهب Oe? Lk ln  — KI‏ 
فى البلاد الاسلامية الاخری,» وقد اعتنقته هنالك جوع غفيرة من البرر el‏ 
تلك البلاد.. 


o EE‏ بمد اخاد فتپم ووراسم على الاشتغال بالدراسة النظریه 


3AH SE‏ ف السياسة والأخلاق atid‏ والمناية ا » فنذ أن کفرا عن 
e Anel:‏ ومات AC ۳" ١١‏ 2 و مناه EE‏ بالسلاح EE‏ رجو | Ka EN‏ دن او اغات 


ص 


03 Ewe 5 باحوا ام لاساد‎ 5 3 a> وكان أوسع اناس‎ H والكلامية‎ d BEA 


SE ale الأسلامية‎ ell aK الذى‎ ٠ واوا‎ E ogis ناظر‎ 
f ( ۱۹۰۷ (سنة‎ 
1 


وكا أن Aal‏ ظهروا فى صدر الاسلام إبان حروسم ونتهم على E‏ 


طو اف وجاعات متفرقه ¢ ll‏ تلا حغل مثل هده الفروق فى #عبلات NËT‏ 


وخاصه ی الصیة واأميارات والاراء التى ijl zake S‏ ل رو e‏ الاندمن . 


e vi. "bi H ۱ e 1 Š 5 Sr e ۰ 
Sai agi لال فراعده : ر بت ی‎ 0 ZANE ی ان دس می و‎ al s Kë 
ی‎ A 1 5 3 ۰ جنا‎ 4 
و اسر کی‎ 2 aiki uil zb d! omiin كان الخوارج فیا‎ EI واطروت‎ "all 
N, EN - j- ۱ دی‎ 
E A Sc ep Let دشر درل‎ AL Al الا عتقاد نه‎ DEA بعس‎ E اانخار‎ 


ی اامهد cal‏ ى کن ادهب الحارجى فيه F Lii HE y‏ مهو ۷ å‏ ر باغ 3 a>‏ 


التأسك والاستقرار » و l SEH LI SEH‏ كانت قد SS‏ عند ذقياء 
A)‏ رارج نزعات عقلية rationaliste‏ دفعت مهم إلى التفکیر ف السائل الدينية تفكيرا 


حرأ + وذلك عندما غايت عل مدهمم ell‏ السلبية الق عارضوأ d‏ مدشن 
SCH Jel‏ 8 
وقد ALAN SES OU ۹ SE ab‏ الإسلامية العامة ۹ حزب رأى أن Aora‏ 


على all‏ ران دام مر Ges‏ الا حکام 4 ale‏ رفض . ماعداه A‏ ن السئن Lë: EE SE‏ 
عن توضیح أركان الاسلام وضبط EEN‏ 


a فالیمو تیه‎ D Sc اه ور القر‎ Al د الطمن ف‎ Ke فرقة مهم‎ ER 
KE l 


لاهو 


EE‏ ون سورة وسف‌من القران EEN e:‏ قصة من القصص وثار 
E aI‏ ا 
SE Ach‏ كن کاب تون ۳ Di‏ 

e EE‏ 0 هذا aill‏ فى إنكار الایات التى تسب اللمنات عل 


» آن بتصوروا أنها من أم الکتاب‎ ch حمل أى لمن 2 وشق‎ Ee 


Kat Las, ید “ف لوح‎ gelt fa SS D: تعالى‎ e ينطيق عليه‎ Le k SR 


ومن Le‏ أن نفترض أن Jet‏ وارج ۳ السائل التعید یه والاحکا مالشر عية #تارن 
-(۱۵) 


7 


SCH el se UL 


NW‏ ؛ لأن فر رفوم عاشت Ee DIE‏ نت لعيدة عه ن اعاع 


sl 
للا جاع فى مذاههم‎ ell اه السنة فى راز ممارضة‎ ta آهل ال ب‎ 
۳ وأمس ¢ أى المنشقون الذن => رح‎ BH لقب‎ da) الرئنسية ¢ فاطلتوا علوم فم‎ an الار‎ 


۱ ۰ ذات الذاهی الأرمة‎ Ah اق الجاعة‎ He 
رى‎ É انلارجی ۰ ومن ان‎ ailh Oh الو ل ۳ فى أيامنا ماعات إسلامية‎ Jy ولا‎ 
=-- GE Lis ۳ E فى أنقساء ا‎ 3 Go ة الى كانت الفروق الذهبية‎ scht وارج‎ El 
A قيةا اشا‎ D A ناهل‎ Ae ES سە‎ s3) Al Ki Ai Aaf الا باضیین لسية 4 لو سس‎ * A8 فر‎ Zai 
۰ ) أن ينطقوا كلة إياضيين بالفتح6۳۹‎ 
۲۱ جاعات عديدة فى إفريقية الثمالية على الأخمر‎ del لا يزال الاباضیون‎ 
جبل نفوسة بطرابلس الثرب التى بعث أهلها بنائب إبافى‎ el فى مزاب فى‎ 3 
الشرقية‎ Aug A رز زبار‎ ed بالقسطنطينية . و دو حد 0 رس‎ OU س العو‎ Le $ r 
. العربية‎ OA باضیین‌النین ماجرون إلى افريقية الشرقية فهو‎ W آما الوطن الأصلى‎ 
ن مواطن ۰ الا تصال ن‎ „E لعیدة‎ J; aia و بلاحظ أن ۳ واچ «میشون ۳ جواب‎ 
EN] وقد حاولو | و ف السنو ات‎ 5 E الأمم ¢ ويقطنون 5 تكاد تسکون تسیا‎ 
همم ونشاطهم وأ ستعيدوأ الشعور بكيامم‎ | pag Hi آن‎ 
scil z Kal عماء‎ et والذى‎ scht Lt. دعد‎ d الا همام الذى‎ el ورعا‎ 
الرئيسية فىعلم‎ eet: ومؤلفامهم ؛ فعمدوا فى السنین الأخيرة هذه ؛ إلى طبع عدد من‎ 
L يظهر‎ d أصدروها ؛ وان كان‎ i e kaaf حاولوا بث دعاية‎ er! سکلام » بل‎ ۱ 
i 5 A ة أعداد‎ Aua) لى إلا‎ Lä T? H فا‎ 


هو 

ففرق الموارج » من حيث الترتیب الزمنی » عكننا أن نمدها من أقدم انشقاق 
دينى حدث فالجاعة الإسلامية » ولا بزال هذا الانشقاق GE‏ فى الجاعات الإسلامية 
النفصلة عن مذهب Jal‏ السنة » وانا نامس فى تاريخهم مثالا سلا وآغوذجا قليل 
ااسقید بشزح انا کیف نشأت الفرق الاسلامية وکیف اتتحم تيار E‏ الدينية 
تطاق النز اع السیاسی . 

۳ — هذا » وإن الانشقاق الدیی الذی £ عن معارضة الشيعة ومقاو مهم 
el A‏ خطراً فى تاريخ الاسلام من حركة الحوارج . 

إن أوجز الكتب الابتدائية عن الإسلام Oé‏ على وحه التحديد أن الإسلام 
| ينقسم إلى قسمين : السنى والشيعى » Jan‏ هذا الانشقاق الدینی ج Wh‏ اا 
عسالة ولابة SH‏ ؛ فان اطرب الناصر لال البيت قد شايع فى عهد LU)‏ الثلاثة 
الأول حقوق البیت النبوی EL‏ » ملتزما الهدوء والسكينة » ودون أن بدخل 
مع ذلك فى ely‏ مکشوف للدفاع عنها . 

غير أنه Aa‏ مقتل عل" أخذ فى معارضة الدول غير الملوية التى اغتصبت الک 
KAN‏ ت به منذ انقضاء bk‏ ؛ فاحتج أولا على الأموبين RAS D?‏ 
وه‌قاومته لادول الاخری التى حاءت بعد والتی d‏ سل بنظر aë‏ فى DAL‏ الشرعية 
الصحيحة ؛ ون کل ءرة مهم الناصبون حقوق آل البيت » مهب آفراد هذا المزب 


LBE 
ن ( حق الموج‎ 


لقاوسهم » وممارضمم مالآل البيت من "Jk‏ وفاطمة م SÉ‏ 

وقد نددوا بالحافاء الثلاثة الذين سبقوا We‏ > ووصموم بالاغتصاب والإثم 
والطنیان »كا أشعروا فى قلوبهم الحقد والرغبة فى القاومق وكا واتهم Al‏ صكانوا 
.حهرون بالئورة وانلروج على Jah‏ القاعة للدول الإسلامية فى كافة عصور 
التار خ الاسلای . 

واصطبنت هذه المارضة بصيئة دينية بالنسبة لطبیمتها » لأن dal‏ الدينية قد 
غلبت علیما وید العارضون بموضوع EAEI‏ ؛ فذهبوا إلى أن الرئيسالشرعى الأوحد 
للإسلام من الوجهة الدينية والدنيوية هو الإمام الذى خوله الله الإمامة وخصه بها » 
ولیس ذلك الذى يتبوأ الملافة ویتقلد الساطة عن طريق اختیارالسامین له » وقدفضلوا 


هواس 
أن d Be) | saah‏ لاعل Be ìi Ji Jis‏ لأنى لد ی يديئون A‏ بالطاعة ی كل rb‏ 
بالإمام 1 لان هذا الاب يدل ی bas‏ على 2ای ومكانة دشة مار ab‏ لا و Ae‏ 
EE‏ 

والامام الاول deoe‏ 4 ویمده.اهل A‏ افم 3 دون أن عسوا حەورق أسلانه 
D GALI E‏ رحلا ذا KL‏ ۰ ومعارف العو arts‏ ف ؟ وساه امسن الیری H‏ رای 
هده OVNI‏ 


H Ja Caie NÉI‏ | بأن النی de ap‏ كان 


1 
ر لى دن 
$ سس و pi‏ 5 5 5 ۰ 
مخفا عن ‏ ههور Sal Le An à t Kei Ke Le‏ لما ٤‏ وقد وار AN‏ بون هزه العلوم 5 
وکا اختار النی Ule‏ وعيئةه سر احه كن خاش أه Vi‏ لٹ لاح من Alas‏ 


E Aal‏ ند دير امور شا 1 ذهر لدلا: zl‏ ( ¢ ای!: el‏ رغبهالنی و أفراره 


AOO 


KSE d EN est ١ ` A الشيعة وأعل‎ Ù: faa حيث‎ EE? Le 3 


d Ə 7 ات‎ Ag 
Sr b 
شخص من الاشیذاص اا کان هر » وق اعتقاد.‎ Assal ale: » رغه الى و افرازه‎ 
- y) ۲ ` - 
As: هو ای‎ Cp الو‎ l اقب‎ WE pgh ad 8 H al Lle أن‎ A. Jele هو‎ 


D 2‏ 
خاماء المسامين مند Age‏ گر 4 و خر فا 0 مؤلفات الاررین الغر دب A‏ العصور 


Miramomelin yuyal psk Miramolin الوسطی؛ فکتبوهتارة «ميراموان»‎ 
TT Miramomellî 4 میرامومی‎ D sl 

والخلفاء الشرعیون H‏ » باعتبار vc)‏ أعة ورثرا مرتيته فى رئاسة الدولة وولامة 
zÄ‏ فا » وف العلوم والصفات الروحية التى اختص بأ » ثم دون غيرثم السلالة 
MN SAM‏ من زوجه فاطمة ا حفید النی : zl‏ آولا e‏ اطسین » 
ویتبمهما A‏ الأعة الملویین . وکل إمام: az‏ وصی لسافه الى عیته باة 27 
e ll‏ موافقا لترتیب الاامی » وجاعلا إباء الرشح الشرعی للوظيفة الربانیة! 

وهدا الريب سيق أن قفی الله به وکتبه على كل t pas‏ ا ار سول ef‏ 
ll‏ تسب CH‏ وولكية رو و ا الشيى ahed‏ 
بلغ AL A‏ القصوی من Bac kal‏ الف bk Alle‏ ات قرآنية 
تؤيد هذا النظام القرر . 


-= ۱۹۷ — 

وكل ay EE‏ غير هلا ¢ ydas‏ له من الناحية الدنیو a‏ اغتصابا EF‏ 
ومن الناحية الدينية أو اروحية مؤامرة اجرامیه مدرة Lal‏ على الصدر الشر 
ار حيد للتوجبه » والارشاد الدينى فى اعماعة الاسلامية . 

voli 3 EE a الا ھی وصقة‎ gH و وحده عفتضی‎ 5 € rap آما م کل‎ No 
E یم الماعة الإسلامية و وجي‎ e Ee التى وھا الله‎ 
A یه » عمنى أن‎ Il شرو ووا الدينية » وماهدا إلا لحه مس ورية رتبت عن العدالة‎ 
۰ هذا التو حیه والارشاد‎ ٠ ن الاجیال من‎ a أى حيل‎ E تعالى‎ 

D E‏ فوحود اما 8 لكل pi rof‏ حروری لاغنی عنه AN D‏ الغاية NN‏ التشريم 
اسماوی والتوحيه y aY‏ سشحقق دون إمام حاز El‏ هده اشداية وهده اللوم 
الربانية ؟ فالامامة هى نظام واجب » وتنتقل بورائة لا تنقطم إلى أفراد الذرية cl‏ 
الحاؤين HL‏ هذه الصفات . 

وهكذا ¢ غاب الجاف الدبی 2 Gu‏ الجا اب الا Lë‏ وتعدم ER dale‏ 
الشيعة ى أقدم دولة keet‏ وهى دولة الأمويين » الفرصة الأوا 3 ف أن Se‏ ۳ 
حر کا اغا Das‏ » وکان ملك الامویین داعا BEES Ell‏ مسألة الق 
الشرعی فى الحلافة — عنوانا لامخازی والفضاع فى نظر الاتتیاء . 

vc?‏ کانوا بضمون نصب أعينهمالسلحة الدنيوية احکومة الاسلامية ويجعلونما 
فى الحل الأول . بينا رأى الا تقیاء تغليب الصلحة الدينية ؛ لانهم كانوا لايرورف 
المح إلاأن SE‏ ن حکومة » تور اطية 0 ۰ 

و hai‏ ولاه Ni‏ .وان La Gak‏ © ساخت لشيعة على ی ët‏ بر ید 3 glaa‏ به 
فرصة دل اختيارم, لما.على الطيش وقصر النظر » وأش IS‏ الحسين فى نراع دام 
مع الغأاصب NI‏ مه وی ٠.‏ وقد رودت ا ر بلاء ( سنة °( الشيعة Sta‏ سجر م 
الشهداء | کتسب الحداد عليهم حتی اليوم مظهراً A Lëck‏ المقاند الشيمية : 

وه ذلك كلتل اذك امه الأموين مه اخری كت اليا اسان Sihr‏ 
يها دن حل رل سطوة الأمريين القاهرة è‏ وقد دعا Ach‏ لواحد من de‏ على d‏ یکن 


D 


sA اما طمه ۰ وهو دل بن المنفية ونادی لته ۰ وهذه بادرة تدلنا على‎ LG 
. الانقسامات الداخلية فى الشيعة‎ 


— ۹۸ = 


وعل ذلك فقد H‏ الشیمیون Lë D‏ لع أن حاقت Va‏ تلاك امراع Jalali‏ 4 
یتامون معارضهم ومكالشهم راد" نظمة السياسية فى d: eck‏ رها الاج ماع » 
E Us,‏ وا نححول Do y‏ رفوا علم ر للإمامة . 
LE 1 SE:‏ سيئون E‏ الفرص الملاعة لاقيام ÉI‏ ره 3 nt: SE aE‏ 
گی ele St‏ لا مفر EE EE KE‏ أن يقنعوأ بالعيش وثم امون أن الله مال 
سیحدت Vi. o 3 A‏ م تغييرا أعادلا : فى الشئون السياسية 3 و اضطر وا آن عضرا 
E AC EI E | ell‏ میایمسم ; ف EL J|‏ ن لامام Èr 2c‏ و مایم DË agal P‏ 
بالدعاية الہ 


5 نشات Ae‏ سریة تمل عل نشر الاراء الشيمية بین ای Ale‏ 
ریس شرف علمها سحی H‏ الداعی a‏ ددن ع اله e‏ أن هده الأنظمة كاز 6 


نوناق ذل 


عجر Wi ER‏ عراقية ااسلطات 4 slas‏ ¢ و کان اج( اد 11 علويين هو شغلل إ1 سكام 


الشاغل » ول KEE‏ يروا ف الدعاية السر به الثورية التى ken‏ الشيعة » خر 
هدد سلامة الدولة KS‏ 

SE Hl > لحقيقة هذا الخطر‎ ei نی ادرا‎ Ge al فاق الساسیرن‎ A? 
أن الدعاية العلوية التى نشطت فى آخر اك افير ۱ التى أ باحت لساالة الام‎ 
مهدت الدساس‎ E » آن وذ عل عرش الأموبن نی وا عط القرن الثامن الیلادی‎ 
الق انتفع بها الساسبرن » وقد استاتروا‎ SE, الشيعية تشه و إل هذه‎ 


Aa قد تناز للم م عن‎ aahi K ان حقرد تمد‎ Aen Ki e وحدثم دون‎ EEN 


فى الكلافة تناز لا Le‏ . 

Seng‏ ظفر العباسيون بثمرة الدعاية الشيعية » اشطروا أن يكونوا على حانی 
SE‏ الحصافة ویمد النظر لقاومة الدسائس والؤاءرات التى لم بن الشيمة عن 
Le ai‏ » ورأى الشيمة نهم أنهم كأسلافهم الام وبين لسوا خلقاء شرعيين مد ق هم 
آن یلوا wat ell‏ شکوون السلین:. ۱ 

D.‏ فقد دأب المپاسیون عل أن منوا الأمة الاسلامية ze‏ تقدیس علی واه 
وهدم التوکل قير o‏ لانه رأى .الناس يحب أن لا.يذكروا أنه فى هذه البقمة . 


-۰ ۱۹۵۹ — 
Aën Za aall‏ ان H‏ كان ود Í‏ راق dad‏ دفاعا كين ن حقوق ال Sull‏ 4 وات‌عاید 
المیاسیون S‏ ترا A‏ ن كار العا أويين Lë‏ مدن الذين ستمون إلى ساساة el‏ 4 
ونكلوا E nt:‏ هسوة زائدة í‏ وقد قفی كثير مهم e La‏ فی الس > "H,‏ أو مات 

مقتو لا أو مسموما ۰ 
وفى زمن الخليفة الیدی » اضطر واحد من الشيءة الذین توا فى إخلاصيم 
لعلو ون 4 أن AL DÉI ۳ Lis VS,‏ هر أ A‏ ن مطاردة الا dan‏ 4 لد 8 وهر لو H‏ على 


NI 200 5 e ۶ :‏ 
اطروج من ڪيه سک يؤدى صلاة اة امرض حياته لاخطر 


وقد زعم الساسیون سد أن اتقات BAH‏ إلى ایدم أنهم استردوا حترق ال 
البیت » ولذا وحدوا أن الشيمة أشد خطراً علهم مأكانوا فى عهد الأمویین » لأن 
الشيعة نازعتهم Ae BA‏ آنها أحق بها ae‏ اما الأمويون قفد أنكروا من 
حیث البداً حق JÎ‏ البيت فى HAEL‏ » ولذلك أصبح ما لا يطيقه خلفاء بی العياس 
أن پنازعیم | لشيعة اک is‏ اء على دعوی الحمقوق الشرعية ١ CYA-‏ 


و الادب الشيعى موضوع لا ضر ممينه » ولا عل كتاب الشيعة ردیده 
وهو موصوع » عن ال All‏ ( , و قد paari‏ | لاتی أحاديث Lu‏ فا BER‏ السی: 
الدی سوف تشک به در ند 0 3 وردت نبوءات که فى الروابات لا ور 


وا CD)‏ 
عن ع2٩‏ . 


وقد حاء و EI‏ ی احدی هد الرواات D‏ إل تی يتح ei‏ الوضع والاختلاق 4 آن Le‏ 1 
أخيره خادمه قذمر paas‏ بعص أل ارين م من Alaa‏ 2 فأنكر £ ,على لانه A d‏ نهم 


السمات المميزة H Aen‏ اد مرف Ög akl Ae‏ بأجسامهم الضاو ره الق D>,‏ 


صئوف EEN‏ والمحره‌ان 2 والشفاه ER‏ حففها الصدى 0 والاعين الق y‏ رکش 
عن تذراف Es gaill‏ 


والشیمی الصحیح باس E‏ الف العتاء والا ت‌طهاد كالاسرة التى ala‏ عن 
UE: Liz‏ الآلام مدن أحلها 4 ۳۹ ی دحل دوع السامن آن ال H‏ مات قل خصمم 


Jkl 4 al‏ الام الشماء وعذاب الاضطهاد Dä c‏ الناس (E‏ به الى زعم أن 


— Ye — 


السلیل الحقيق م ن آل بيت النى لاند أن ستل zk‏ على سبیل الاختیار » حى إذذ: 
تبین أنه تعيش فى Sech‏ ودعة حامت الشحكرك حول Ae‏ نسه . 

sde A صلی‎ Ai مد ن مد الملوی : 3 من یکون من أعل رسول‎ sl 
له وسل لابد أن تل » وأنا رست فى النعمة وک تاش ان بقع خال ی سی‎ Ta 
۰ O Jaza وقم هذا ( أى سحنه واستئصال آمواله ) فرحت وعامت أن أسى‎ Ui 

صوار الشيعة تارجم ال البيت تصويرا أ تزعوا فيه نزعة مسرحیة ؛ afa‏ 
أن تار خیم dE‏ عبارة عن سلسلة لا تنقطم من التعذيب والاضطیاد؛ 
ورو R‏ اه فى مؤافات كثيرة زاخرة پتراجم هؤلاء الشهداء 
Ee‏ لخدي ی 

وقد حعلوا من روایاما واسطة عفد اجماعا عامهم فى اا — الاول من GE‏ رم 
الذى خصصوا اليوم الماشر منه س عاشوراء -- للاحتفال بالذكرى السنوية لأساة 
PAS‏ + وجموا إلى الک ری الرهيية التى لوادت هذا اليوماافحمة أمهمعثلونها 
Ges NEE‏ يسموله ( تمزية E‏ أءراء الشيعة ایا عا نها إلى 


احن ٠‏ العديدة الج تی اتل ky-‏ ال البيت a‏ 


1 a دو‎ ghall بی‎ of 


رعها فى LEE AH‏ 
تا فى الانام f D‏ لبا" مب Kat‏ 
فرح هذا لوری بميدم طراً وأعیادنا ما عنا 
ولا يستطيع الناصر لآل البیت السادق فى اخلاسه هم E‏ هس 
E EE E EE EE‏ 
الملوية من Are‏ وبلاء وتعذيب واضطهاد » 6 آنه لا بستطیع أن يغالب E‏ على 
من سقط من افرادها شهیدا » حى ضرب الثل رقة هذه الدموع : 
Co J pu ES it or Ze SEN‏ 
ولا يقل شيءة العصر الحاضي » من نالوا رن الثقافة » عن الشیی الساذج 
فى الشمور بالحنق والسخط على الامویین . وقد وجدوانی هذه النزعة الحزينة التق 


تمر ما مدهمم 4 فضائل ده عظمه القدر 0 دل رأوا Lei‏ مادة Au abi]‏ رقيقة 


س Eet‏ — 
وروح إنسانية عالية تناقض أحكام الشريعة الحامدة ٠‏ واعتبروا هذه الروح النبيلة 
ای ام اا ا ان الوه Be‏ 
sc) dap‏ الشيمة منود الماصرین ت وقد oe‏ العا ةى علوم ازات 
والفاسفة eas Sa Lë UGE EOE‏ 
عو هذه الماك و Je‏ الناس جخودا وانکارا لالجل ؛ وسرف رتدی نی 
ell‏ تياب paa‏ السین » وان هذا امداد هو شرط EL‏ الاسلامية وأساس 


, O .وحودها‎ 


ويقول أيضا : « إن الزن على الحسين فر الملاءة الصحيحة الدالة على الإسلام 


a حم‎ 


MÉI ai‏ أن N‏ ندرف الشيى الدموع AN‏ حمل دن قأيه را LZ sai La‏ درو 
e‏ 


Eer 


للا مام Ae ll‏ الذی احترت رأسه 


e‏ - وانا نتبين مما ez‏ عن جرد الشیعه ؛ وعن ال طار الترتية عن نظام 
پمونهم » أن ح رکنهم عبارة عن دعاية خفية مستترة أ كثر ما هی مقاومة مکشوفة ) 
.و هداما بحماها عالفة لثيرها من الفرق » وهی دعاية حيط بسا جو م ارو 
وتفشاهاآسالیب من السکر والراوغة lang‏ تقضیه A‏ من JE‏ 
الى بسهدف شا الندحون فى سلك التشيم إذا ما آفشیت أسرارثم القدسة . 

وری أحداْعة الشيمة آن اللکین ان بلازمان کل امری" ک Lag‏ علیهأقواله 
وأفءاله » بتركانه عندما يتلاق شیمیان » ویاخذ آحدها فى التحدت إلى الآخر 

ولا Li‏ الإمام A‏ ااسادق صاحب هذه الدعوى إلى مناقضها للا ية القرانية 
LC »‏ من ول الا لديم ر قیت د اف أنهي ازقيب هو AN‏ الحارس 
اللذى WEE‏ مايةولهالرء » زفر الا مام زفرة عميقة و اخضلن يته الدموع » وقال‌ماممناء 
أجل ا إن A‏ أص ملاکته بان ze Al 18 D‏ وحدڅ عند مایتتاجون + 
غير أن اللائسكة إذا فانهم هذا db‏ یله ماکان خا . 

وان الأخطار التى حبق داكا رجال الشيمة قد أوجدت فى يهم نظرية خلقية 
أفردتهم بصفة پارزة طبءت روحهم بطابع خاص . وترتبط هذه النظرية ارتباطاً وكيد 


#الضرورة الحتمية الى تنيح din LE‏ الشيعة من جهود سرية . 


— Yey — 


. تتضح هذه النظرية للشيعة فى ميدأ الا » غير أن من عدا من السفين‎ dy 
' أو ليام‎ AECH ما وأقروها استناداً على الأية القرانية : « لا بتخذ الومنون‎ | e 


0 دون EE e‏ ومن قعل ذلا ST‏ ن دن E 5 DN‏ إلا ان تنشو أممهم 


, 4 Lal, ai وال‎ SE ا‎ Se? و‎ EE 


leia s H li 4 ala Ji o هد‎ k- d مهو‎ sc) وارج ف > ر‎ déi k- Gen وقد‎ 


التشيع H EH arola NM ae‏ و SE Ech laas‏ کب على كل pas‏ دن 


S -ad d SE USAn 
Le > E الصاح‎ J! مومهم ان رعاه دن‎ 
O Alis اش‎ aa مه الع‎ « SE و‎ Au bdl و تتاخص هذه‎ 
Š SE 2" ما‎ "4 3 
: 5 ع ناه‎ 1 A 1 
ذلك‎ MI? e أن ؛‎ E لحب‎ 01 D ععرد زه‎ A وان‎ Weise بستطیع يدن أن کی‎ y 
d? ا‎ A الى سس دها خصو‎ A || 3 و علیه‎ t وان ببالغ ق الإخفاء والكمان‎ 
TA 
وا‎ Leid حی لا جات والای‌مایا د‎ t يعمل م لو وكان واحدا مهم‎ ët: 


وإذا 3 شن الذسیر أن تمعور ای مدرسة Lë Al‏ والغذر تنطوی ele‏ تمالم 


مبدأ All‏ الذى cl‏ ركنا من أركان الذهب الشيمى » کا أن عر الشیمی عن 


8 5 5 ENER H 
ال سکامن‎ ١ LA الحقيقية دومن مهأ ھر ف فس ألو ةت مدرسه‎ Ki Aata) s alel 


الذى يكنه الشيعة تلصو ee‏ لاقو باء ؛ وهو سخط ميعثه عاطفة من AAL‏ اخامیم 


ل 
والاعص الثار 4 وكان ach o Nk‏ ظهور هه الار اء الہ مه غير í AN A0‏ ال El‏ 


Gla‏ مبادىء الاسلام السنی 


! سائل ذات عة الامام جمفر الصادق با ممناء : « آیا سبط ط النی‎ E E 


ee 


C. 


N‏ ۳ وق على a£ ch A‏ عن حقوقک 4 وکل ما L AL rel‏ هو البراءة 
e Huel‏ والدآب عل لمهم LG:‏ هو فدری f aie‏ 
۱ ۱ 


لد 


فا حاب الا مام : دوى لى الى عن aal‏ الذی آخده يمن همه من النی : ( من 
اشتد ضعقه s>‏ جز عن معاونتنا حن آل البيت وعن نصر تنا : ولکنه وهر فی دتا 
يصب اللمنات على أعدائنا » تحييّه اللاك لانه من الارار » وتدعو له الله قائلة 
Lal 2‏ ارح Zus‏ الذی مل ما قدر على وم ولو قدر عل أن c D Lal ay‏ دیول 


D CD kai عیدی و حماته دان الأبرار‎ ef A [re> تال : فك استحبت‎ A 


— yey — 


فلمن انلصو م عند الشيعة فريشة دينية من قصر فما 5827 E‏ 
WI‏ 


دنه 4 وقد طبحت هذه العقلية Dld ja‏ الشيعة بط ci‏ خاص ۰ 


5 - نستخلص مما سيق أن عور القائد الشيعية رتكز على sei‏ فى 
الامامة وق الوراته الشرعية لما 4 ان اص طلقا الله تعال دن ذرية أ لالبيت وحصعمم 


er 
يامام العصر 4 سواء أظهر حوره آم ناج عن دوه‎ Ale الشيعة أن الا‎ Zë 
aolas الر تیه عن ال عان بو‎ 3 ais لاتقل‎ t دن شر دط الا عان‎ b í E الدعوة‎ 
المقاند السني ةالاعتراف‎ LE ما‎ Ee Alle, وحتمون الإعان‎ » AE اله ونبوة‎ 


الخلانة كا سار علييا EC E‏ ند تار مهم ۰ 


2 


وليس الاعتراف بالإمام E O lee‏ ور 


حزء حرهری من Al ef‏ اعد الا عا y Ai‏ ين صل عن آرنع الحقائق الدينية ¢ وها شور 


EN al dan cl : jêr مره قال ىاو‎ E عن‎ D: الشيعة‎ Laag Ae ذا نص لا‎ 


, Mäe یمبده هکذا‎ E ES 
وحل © وتصدين‎ ze A كات : مت داك ؟ شا معرفه الله ؟ قال : تصديق‎ 
عزوحل‎ A والبراءة إلى‎ í عایپ السلام‎ gadlas ره وبا‎ ci وموالاة عل‎ t رسوله‎ 
ورسوله‎ A و لس سم دما من لا يعرف‎ 02 . og A دن عدوثم ؟ هکذا مرف‎ 
5 ی م‎ dand) Jag مام‎ Wayel يفوضص‎ y ومن‎ H o #۶عمر‎ WË Las والاعة‎ 
>) ارکان الاسلام الجسة »ركنا سادسا » وهو « الولاية‎ ETET 
البراءة من آعدانم( ۳ . وواجبالبراءة‎ Lal أى الانضواء إلى الأعة » وهذا وجب‎ 
مد نی المقيدة الشيمية من الفرائض الدبنية ار يسية ؛ فمندم نی الار » آن « حب‎ 

على ا كل السيئات S E‏ كل النار ۹۹ 4 . 
وهذ» الزعة فى التماق ب1 ل البيت هى دعامة التمالم التيمية » وقد عر نها أحد 
الحوارج dan‏ : وقد قلدوا أهل بيت من العرب ديهم ؛ وزموا آن موالامیم A‏ 


۱ 


تفتهم عن الاتمال المالة وتنجهم من عقاب الأعمال e Däin, A‏ , 


— £ — 
م 4 ا . 
۷ — ولاجل ان نیم العقيدة الشيعية A‏ الإمامة Ach D‏ , أن خص sel‏ دن 
الاهمام القرق الذى بفصل بين نظرية السيادة 8 الثيوقراطية » لاخليفة عند el‏ 
السنه ؛وما عائلها للامام الشرىى عند الشيعة . 


الخليفة فى الإسلام الستی » تعقد له البيمة لتنفيذ أحكام الشنرزيمة الاسلامية اک 
Ks‏ فى شخصه واجبات اجماعة الإسلامية ؛ وها آنا ذا أورد نصا عن الامامة من 


: ويه اسلای وقول‎ aias 


A سك‎ 8 4 Pogas Aall لا ید لاسمین من ! مأم يقول نله ید د أحكاء 7 و‎ D 


و 


ورم 
> 1 
H Kéi Bei‏ وأخذ صدقامهم E‏ و فهر التغلية والتلصعة وقطاع الطريق H‏ و اقا A‏ 
ام والاعماد SE D‏ الصغار والصغار الدن y‏ أولياء لهم H‏ وقسمة اتام ¢ وو 
ذلك من الواجبات الشرعية التى لا بتولاها آحاد“ الأنمة ؛ وممل القول أن اللليغة 
تمع فى شخصه السلطة القضائية والإدازية والمسكرية فى الدولة . 


ومهما كان يشنل منصب الرئاسة فى الدولة » فليست له صفة أخرى سوى أنه 
Aale‏ لسلعه ¢ و فد مره Als‏ دشر به — کلا تخاب أو میان aj Aal‏ — و 


e 


Las DEN‏ ما تصرف به NV‏ صقات كامئة ی سیه 4 aadlil‏ ع أهل اد 


ليست له ساطة روحية لما حق المداية والارشاد . 


وعلى تقيض ذلك إمام الشيعة » فهو بفضل الصفات الشخصية A‏ أودعها 
A Ji Al‏ مه opin D‏ الشيعة هادى السلين ärch?‏ ووارت رسالة التبی CG)‏ 
A WÉI‏ وعم باسے 


5 


وک استطاع مود ی أن سح ره عندما 1 لس 1 النار 7 ع حانب LI‏ ور « باموسى 
gy éi i‏ الما لمن 34 LA‏ زل الوحی | je Y k‏ لى إمام GY al‏ ۰ 


ولیس للا مام لسن » صفة الرئاسة لاسلطة الحا کة التبولة لدى A‏ واعا aiy‏ 


TA eA 


فرق الستوی البشری المادی صفات ھی فوق البشرية » لم يسم إللها فقط بفضل 


مرتبة عالية | كتسها اکتسابا 
Las LJ LL At H‏ مادنه دام A‏ 


ei 


- لاما كامنة فى شخصه وخاصة من خواصه - 


— Kap — 


Jå‏ ذ أن - خاق الله Ate E di‏ ادي »> الواحد بعد BS‏ » مأدة 


تورائبة ۳ E 6) A.‏ بان WEI‏ ات ال SEN A E‏ مد isi 4 1 ke:‏ ا 
i 5 2 ۱‏ 


هذا الثور الالعی إلى جزان : جزء أصابه عبد الله dla‏ مد » وجزء لاخیه أنى طالب 


۲ A Ba T 1 8 — ۱ w 
Je كل سر ديا عد‎ phl إلى‎ EAR طا لب انتعل عدأ النور‎ A والد على 4 دمن‎ 


وان ó‏ وحرد lia‏ النرر sl?‏ , الازل ۳ zola‏ اروح علد ehl‏ المع La‏ مويك 
Ear W‏ ص 7 e‏ 
درق رو حیه فا مد تتیحاوز دشرا امستوى الشيئ H‏ ثادة EN DEER‏ دن ماد روح 


الأدميين المادیین تملوها من تزعات الشر وحامبا بالصفات القدسية 


بت 


۰ 


wë 
SC EE gazdi حنى‎ i المررة اأرتسمة فى اذهان ألشءه‎ LC هده ھی‎ 


h! 8 


K d ` "Aë ek 7 E Se, Sé 
مر دم‎ T کا سخری‎ SC لصو رها‎ E ei ددن بل‎ ۰ Zë و یړ‎ SC 


KN 


0) : الألوهية‎ a>) إل دل الاقتراب دن‎ H ost هذا‎ Wu ريد‎ G !م‎ 42 A. Eis 


ی 


وإذا كا نت هدء النظر به Jelah Al‏ اأروحى ليست عند فرق الشيمة aHa‏ 


ص $ 


Lee 3‏ او 


متحدة فى e le Dt‏ فانه gfe‏ اعتبارها نظرية من النظریات الشيعية 


الی تسل هاكافة فرق الشيمية ویژمنون فيها بالخصائص الميزة E‏ 

و رتبط مبذه E‏ اخری > ادوم أن اه تما تن A‏ 
لامک بالديدود لادم : كان هذا aech‏ موجها للمراد التررانية A‏ بالأعة 
والنى اشتمل laale‏ جسد آدم » وقد أمره له تمالی بعد أن سحدت له اللاك » أن 


Se t á 3 5 ۰ 
العرش اد هی‎ Aa Kb o p2) C- 


A.A 1 أل‎ DEEN Lë ` Kal يي شاهد‎ 
“ Aa ۱ ۰ ke Di 
KSE صا فة 0 فالصور‎ alye صؤعدة‎ E س صز 2 8 3 حه الانسان‎ GL K H القدسة‎ 


AN T 3 ره‎ e 
A € dl روت ادا إلى المرش‎ SES الاجسام أأقدسة‎ AA 


ول‌کن LEI‏ الشمبية وسخافات الدهاء » Ta,‏ مهذه الماند التالهية + بل 


شاف DE‏ اسکامته Ae bel‏ حتی تعلت A All wk‏ 
قمعتقد Aale‏ الشيعة ED‏ أن اجسام St‏ لس شا ظل ¢ a‏ وان کان EN‏ أن معل لهم 


الوا E‏ د ER‏ فيه مختفين عن الأنظار 


3 yeye 


و Atim‏ الشيعة أن الامام COTA NIE SE GEN‏ أو آذی 8 وقد دعل اناس 
ان » هذه الصفة من dE eg e SE‏ 
افر La‏ الثمالية من شام اد یام e í‏ السب p‏ اكه Sel‏ يول 0 EE? E CH‏ 
ی 7 


A النظر‎ leaa ER وا‎ IL A الشس وحدهای ھل‎ alie سب ول تضل‎ A 
و رصفه‎ auz) ف‎ Kaz ladi Et Ap ات شاههه متعار‎ idl ف‎ ٩ دبه الشيعية ) ود ناهن‎ Led 


pennt Ae 


و یوحد داخل نطاق ا ki‏ رات مغالی نما : جمع على Aug‏ يه ى عل" 
ët‏ ر الاس فى هذا على اعتبار مشاركهم اکان الاعی ف الصسفات 
والقوى الالهية التى pes‏ فوق الستوی البشری الالو ف » ولكن k‏ اعتبار أن Ge‏ 
والاعة م صور وأشکال یتمثل فها cl‏ الالمی ذانه » وأن چيانية مذا الوهر 


ليست سوق" حادت طارء ۰ 
E‏ 


وإنا تصادف فى الفرق الشيمية الى نستق آخبارها من الژلفات A‏ 
.والتار مه الخاصة بالفرق الإسلامية كان جرم والشهرستای و غبر fa H Le‏ معدت 


ده الماد لا زال فريق من الناس فى بعض البقاع یژمن مها إلى Gel‏ : 


E‏ ان من‌الفرق الشيعية طاق على و WI el Lu‏ على 3 إلى St D‏ ى الذن 
رون الالوهية ف على 1 Dt‏ و حده کف 3 بیان Ês H E EH‏ 


يحمعون إلى تأليه على » رفضهم لبعض آزکان N‏ يمة الاسلامية . 

وف مثل هذه الزندقات مالم تبسط سفة الألو هية على النى راما دق 
SC‏ من شأن عل ! 1 لى الخنض دن مقام Lë ell‏ بصل إلى درحه أقل مر ن در حه R‏ 
٠ aj sil‏ ورى gan‏ هذه All‏ أن زول حر بل واس الرسالة على عد lel‏ اء E‏ 
` وأن عا E‏ رو و الذى كان مقصوداً . ke‏ . 


وتوجد فرقة آخری وهی فرقة المليانية ؛ التى تسمی آیضا بالذمية » لذ. 


DÉ 
H 9E ۰ ۳ ۱ 
وق ذرقه‎ . AM a الى‎ AAA لانى ؛ إذ عند ان النی قد اغتصب‎ 


— YY — 


E 


النصير ية ؛ التی سنمز فى ا و ی فى مباية هدا ed‏ ؛ ازل التصیر بون Le‏ > ماب ع 


۳ - إلى ماه آتر شا من على ؛ وزعوا أنه کان blaa‏ له . 
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Lei:‏ هدء العیاید اسم الشیعیون انفسهم Lë 3 A,‏ جع مشوخ ال 


ور الإسلامية الأول H‏ اد sia, «b‏ ی العدر الذى بدا أيشكن وه DÉEN‏ العلو A‏ 
حب ب سيامي 8 ولدينا أحاديث a D a‏ 1 فى القدم D‏ دل Ed‏ متداولة Ell D‏ الشيعية Wi‏ 
تسب إلى e‏ والعلو Ra‏ اش م استتكارثم ده Il‏ بالات وقدحوم D d‏ لاسما لا تشید 
الا فى إثارة ۹ والكراهية لآل ED je‏ . 


D E 
و‎ e وب ز‎ ° ۳۳ t 8 
دود ەسە‎ AL احری ) أن هده‎ Aua ر والاعتبار من‎ Jh و جدر‎ Wi وما‎ 


إلى رقم ر مبرلة "ke‏ ی وذرته ف ra‏ الشیمه وعفاندم D‏ وإعا, رب GJ Ke le‏ 


تسیل كير 4 ت به ó‏ فكرة الا د الا لو Ap‏ 4 ذام| . 
قدهب AE‏ اخوهر ا الا لمی ی أشي ص الاڈ الملویه القدسة » قد افسح 


فى الوافع اجال فى هذه البیثات إلى عقائد وتصورات الالوهية مغرتة فى التشیبه 
SÉ‏ والادية 04 وال ارا D‏ أسطور, عط L Lei 3 D‏ دی حی ó‏ معارئة 


الوثنية أو القابلة بين عقاندش وعقائد الوثنيين . 

و طول دنأ pl‏ لو دخلا 2 ان عقاند هده í 2 ll‏ الختائة الأساء 7 A‏ 
اختلاف أسماء مؤسسها كالبيانية والثيرية وغیرها ؛ وقد نشا أغلها عن Caja‏ 
التتجسد الشيعى ؛ ومن اليسرر الوقوف على مذاهمم فى الترجمات الأف A‏ لاسکتب 
العربية الخاصة بالفرق الإسلامية** . 


وال هذه الصادر E‏ أستطيع أن أحيل ja‏ الذن بريدون رامين (le‏ كثر 
دقة ووضوحا » لإثيات هذه النتيجة ؛ وعى أن الشيمة كانت عل وحه الدقة » النطقة 
التى نبتت فها حرام السخافات التی حلات وفضت على نظرية الالوهية € الإسلام 

٩‏ — ومن البالغات الشيمية + التى يستطيم النقد الؤضوعى أن لما مقارية 
ىالنزلة لنظرية الإمامة الى k- ost‏ الشيعة العتدلون P‏ مدهب عصمة 2 الاعة در را erl‏ 

ن العيوب والذنوب » وهو مذهب أصبح عقيدة راسخه AC‏ » ويعد أحد المادیء 
الأساسية والأصر ل الإعانية و ف الإسلام الشيعى 


— A = 


بل إن الإسلام السبى يعاق أهصمية كبيرة على مسالة عصمة الأنبياء » وما إذا LE‏ 
بفضل نموم مطهرين من الذنوب ك يبحث على الاخص فى عصمة خام لا تیا 


وسيد اأرساين ؛ والرد بالإيجاب على هذه الا هر دون ريب عفيدة بتڪم على كا 


ما 


۲ (e) Nä RER دسا ان‎ 


واسکن anall‏ السدية طرده alai‏ الاعتفادية قد 2 رت e‏ 


Kl =} D 
طريق هده أحفيقة‎ NW رر‎ 


ras laaa 5‏ وان أعظم e aall‏ اقات 56 صاغوا سس Ala‏ ل آتدم العصور الإسلامية — 


مده Ae ill‏ وعاخر ها من وحوه شتافه حد الاختلاف . 


Š‏ تفقوا مثلا على ال -£ فا إذا كانت العصمة تشمل all‏ ا لاه 
In WU‏ نا ادا کات لا i a‏ 3 ی آل iA wl‏ 
یه ۲ او vi‏ ادا سس سل ف الاحظه الى ات فا ر au‏ اله إلى لي . ج ال 
ودي ek Aiad] zi‏ متفقان (a deai‏ دا KI‏ المصمة iå‏ الى ی Kë‏ میب الا تیا 3 


D 


/ 5 
دل ا عا کا + از تشم ل کانه | Ab ai DÉI‏ وال توب 7 


ولا غب et‏ ن aall‏ 1۳ ء ی الافرار ذم مدا الامتماز £ ۳ عدأ Wi peee‏ 


أقتاف الكبار . Ee‏ يعترفون Al‏ سرطون لاقتراف اخطاء 


> 6 او على الافل لتوع من « ال لل‎ + 8 venialia Sani 
رع من‎ gef 


E d JN 7 2 d همه دن‎ 3J; أول !أ اسم‎ e: آن.ا‎ 0 HE HUE واھ‎ 


0-72 
s.‏ ۵ , 8 او Tn ui ui‏ 
إلا صدى ST io‏ : ببین حالة استدنانه لبرحنا العمدان وهوقی الثر ان شیر 
Gg‏ — " 0 00 
H Ki‏ دیا | ۱ ر ھی معصبه ديا ) BEN 9 A‏ عل Aaka‏ أحبراحيا 


Í gaas‏ ن حدة الاختلاف بين الفقیاء فى موضوع المصمة تقل كثيراً عند ما 


1 
l 


BECH‏ سب ke‏ سجر ell: a‏ ؛ فالنى قد عاش سل Easa‏ عاش مدها دول ن ان WÉI‏ تب 
< 


تبره أو Aen‏ ه D‏ 


و هدا دون ریت ala‏ عض آراء A H‏ الأول م RI‏ الذن آجروا على لسان 


النی اعرافه بقا بلیته اخطا وحاحته إلى التوبة 7 لقد رووا عنه أنه قال : زز LA‏ 


الناس : تویوا إلى ریک فإلى أتوب فى الیرم get‏ وقوله : « إنه لینان عل 


قلى وإلى لاستذفر الله نی اليوم مأئة در AH:‏ 


— Ye ٩ تست‎ 

ومثان ds osaki‏ مع هذا الدعاء للنى : « رب” Geck EI? La‏ 
دعو "وال GEN ES a>‏ ححیی daly‏ دی Got ee‏ 3 سخممه 
و 

ص 
فإذا كان هناك اعتقاد بمصمة النى لم يكن ستی شده الاحاديث ولا هذا الدماء ؟ 
و ادا م يكن ٠‏ على TE Le Au‏ إل التو به Een J‏ ما Bel‏ عليه E All AN‏ 

E EE Al »‏ ؛ ی الوفت الذی شمر فيه 
ll Aa‏ اذ كفن SCH‏ 

وحاصل L‏ او دن و دهد النظر الا عتقا دید SE y aii‏ دس الاراء السنیه 
ll geht‏ بمسمة الأنبیاء وعصمة AE‏ ؛ رای واحد بمتبر هذا الامتیاز ab‏ شبد 
آخر سو ی أنه » لعف 0 dad g‏ الله تمای لانی 2 ولیس مهأ ما Gel‏ هلا الامتياز 
E‏ وھ که يعدا AE. ek‏ قاس اهل SC tt‏ قط » على 
أى 3 3 هده النقطه الا عتمادیه € dE‏ اإمعدمة ʻa‏ ن الوحیه Ri i Se?‏ 
Litt‏ ذلك ۰ 

فالفقهاء والسنيون Oen‏ داعا على A‏ ليد طبيعة النی البشرية احدودة » 
و ارازها ۳ دقة ومثارة L‏ إل الدر حه Ge ell‏ فیس AN‏ امارق للعادة والکامن 
فى ذاته متنافيا عاما مم القائی الأساسية عن Ai‏ النى وشخعه . 

و مولون مكل هدأ عن 5 KEE‏ ورحیدان de A kataa)‏ عل اضيب Ap‏ ه من 
الاس ¢ وعندثم أن هدين LA‏ فعمله عامه كامنة ف سدصه 4 و لحه aladi‏ 
Er,‏ الى مها e‏ له S‏ حاللات معيئة خاصة DE t‏ يمن اصدی النى ech‏ 
لصحه مأ all 4 al‏ 

وإذا کان AN‏ قد اسطفاه Aal‏ وارسالة » فهذا لانه ایر مترجا ورا عن 

۰ 5 ١ 
وهو لا بستخدم فی اداء رسالته‎ c ولاس لا ستتمداده الشخعی: شدا‎ d الإرادة الإلهية‎ 
. ائقة رفعه فوق مستری العام الشرى‎ Ais LA ga A gail 

وقد Kai‏ القرآن هذا إلرأى بطريقة واضحة دقيقة » ول تتعده الطبقات الأولى 

دن عأماء الكلام والففهاء 7 وقد رعت حصوم النی d‏ احراحه بالاستفیام منة 5E‏ 
( ۱۶ 


e EE حي‎ 


TE‏ لا پبرفها » فقال : « مالى وهم R‏ جما لا أرى ؛ إا أنا عبد رن 
الا ما die ade‏ ۱ 6 


وری Jl‏ ااسَنة آن من ۷ زعر الا gie‏ الإحاطة بالنيب » ویمدون Aia‏ 
الزعم Zu SE E ee‏ فی ااسموات والارزض انیب 
إلا اله» . وهذا التىيشمل حتی النی(آذانه » فاذا يكون إذاً حال غيره من الناس! 

AC Jel Ae?‏ قسطا Laf‏ من الرعية والتبجيل: للأتقياء والماء :من آل 
البيت وم على وجه الدقة أعة الشيمة » ولكلهم لا يقرون فم بسفات شخصية أخرى 
تزید على ما لغيرثم من عاماء السنهين واتقيام : 

فلا E‏ امووف وهو من blah‏ اه معا اه A‏ وت 
الخاسى فى شحرة النسب النبوى » شهد له بالقدم الراسخة فى العلم حتى أنه لقن 
AU‏ » وآطری تقواه وطاعته » ورأى فيهما مثالا يقتدى په » واسکنه ل يخصه n‏ 
هذه AKI‏ : وهو ابی جليل وإمام بارع » سم على جلالته » معدود E‏ 


10) ی‎ as 
GE المديئة وأعنهم‎ 


وشتان بين هدا وبين الصورة الى رها الشيعة له » ققد عدنه E) kl‏ 
WË‏ ذه Lä‏ عادیا می فقهاء الدينة e‏ و للکنه E‏ فى الادة النورانية الخالصة الى 
EE‏ 

GE E EE EE 
به والای نشیم‎ BER الاستشهاد عض عباراته » وهو الكاتي الذى يؤلف باللغة‎ 
Je الأصلى‎ Seli». bag ER بالأفكار المقاية والفلسفية ؛ فد وصف الحسين‎ 


اوخو € 6 EG‏ الرارطه اوه ره بين GEN ¢ © Jalis ILJI‏ الذهبية 
e EN:‏ 


H 


دين A‏ والا آسا . 
والفسكرة السنية التملقة بمكانة النى ومكانة ذريته القدسة ل تنل مها الصفات 
الأسطورية التافية الى أسيئها HI‏ على النی » ولكن لم يؤاف قط من هذ 
الصفات عنصر دينى من المناصر الى یتحم على الس الستی الاعان یبا . 

وقد عقد الشمرای السو فصلا AE‏ نسب لانی فيه خصائص كثيرة » ما 


سب ۳۱۱ مت 


۴ بل :2 SE‏ رى من خلقه کا ينظر آمامه وعن ينه وعن CURSEN, alè‏ 
وی الاه S‏ ری بالم‌ار وی الضو ء ٤‏ وکن إذا hall e" s+‏ لاله 4 واذا 55 
يكون کتفه أعلى عن جيم ol‏ ؛ ول یم ظل على الارض » ولا ر: 


. » اکن ورا"‎ SE 


لي يدن لعلف نه أن هذه الاراء ترجم إلى A‏ اانظريات السامية 
Ki «transcendante:‏ أءتقدها الشيعة ۳ D Po‏ والى لم يتيسر JH duli‏ أن 
Däer : 5 ` ۰ CA) ` el a‏ 7 2 


الشيمة والصوفية » وهو Lë‏ سيقت إشارتنا إليه ٠‏ 


ON . رة فى الاسلام اش‎ EE EE EE 
e Es إلى مستوى اعل‎ T لأرواح أعنهم قد‎ A Le Al ااسفات الي‎ 
* مبرأون 11 / الیرب‎ ee نا معاورون‎ E aah : .حدود الطبيية البشرية‎ 
دن دواقم الشر ؛ فلا سمو الماصی والانام » لان الادة الالمنة‎ eeng خات‎ 
ES geait LEI äi Jyt! مع‎ a: D GEN hid النورانية الى‎ 


A D ا‎ H 1 up 
ن الوتوع‎ a alil d E » أى‎ D EE اليقيبى‎ Ad را‎ WE E عل‎ 
A h 
: GEN ¿s 


ومن تمالم الشيعة أن الأفوال Ais‏ الى رجم Lies Ap‏ ون 
LZ 4 4 :‏ أقوى ؛ 5 الا یات والتیفن ùo’‏ الإدراك stall‏ مر لاحواس t‏ وذلك ل 
من روى ۳3 DEE ti‏ عن lati‏ 4 وهده الاقوال Jel‏ لان m‏ الرء E Ee‏ 


-OD eath, ذلك اايقين ال تسب بطریق الحواس اامرضة لاوم‎ gel? H 


ولدی هؤلاء Gs Și‏ عدأ الم الدينى یسور اسکافة السامين 7 Bh Jk‏ 
بتوارثه الواحد بعد الاخر وروایات رعریه متوارة Pe Lou‏ النى 3 
Le‏ ال Ae:‏ إلى جيل » وص تشمل حقائق del,‏ وكافة حوادث العام 1 فمل . 

A E‏ عن الفهم النادى » واكنه أل 
EI Ga‏ ماسوف تددت حى وم القيامة » وعرف کل فتنة كانت إلى ذلك الوقت 


— ۳۲۱۲ — 


« تضل ماثة شخص gags‏ مأائة آخرين إلى الطریق السوی » »© ويعام من 
8 ۱ 
D Luz a‏ و یشر ها „S‏ 

ومن أجل ذلك رى الإعان بهذا المي الباطنی والنبوی = آلدی خص به 
على - قد ll‏ لاشيمة أن پسنموا طائفة من المؤلفات Aalt‏ الثريية » زعموا نس 
(YD =1. ` , E‏ 
شتفل على Lis‏ الوحی الحو , 

وقد de Jail‏ على رواية خفية : تناقلها الاعة الذن تبعوه 4 فهم یتلقون الوحی 
ولا «ستطعیون أن جمانو | سوی KH‏ 3 وح أيضأ LLH Aal‏ الفردة الى نید ها" 

ويعدثم الشيمة بفضل فم هذه onkli‏ الشرعيين ارسالة النی »> ولاقواشم 
وقراداتهم وحدها gH‏ فى أن تقشضى من ألرء D el‏ وطاعة واحبة بلا قد 
ولا 2 شرط 3 دعل ذلك E‏ تعلم م من التعالم الدينية ينبني 0 Ja‏ عن أحد الاعة 
لك يعتير Sa (æa‏ £ وهدا النوع من الضيط والتثیت من کل شكرة أو E‏ 
يسود كل مؤّافات الشيمة الديزية . 

والأحاديث SCH y a paill‏ , ) آسانندها ال Au Le all‏ الذن aki‏ وا 05 ن الى 
ولكنيا LAN‏ إلى ayi‏ أصحاب الساطة الوحيدة الى حول هم تشر ali‏ رائض 
والاحكام الالية a cl‏ وتأويلها ۰ 

وقد اغا | عند كذلك تفسير للقران غریب فى بابه تناقلزه عن الاعة » وعاطو! 
A3‏ أرق A‏ رضوعات وأدناها Ju e Ge Aer Ja‏ 5 الا مامة و العتاند الشعیه. 


الاخری LE: D‏ مؤلقات A‏ دده ده pari‏ العم مب أن رید أن کون فكرة عامة 


9 
dal 
۰ ددح التشیع‎ OP 


۹ Ba مه لمحتن‎ e, 

ویسنتج من کل ما هدم أن دثرا من المنادىء ال افر اة العقاند السنية 4 
أضيط الأحكام والوقوف على مدی lee‏ من الناحية الدينية » بمدها الشيعة Wl‏ شأنا 
ESP‏ قيمة من حيث Léi‏ کصدر لمل الدیتی » ققد هبط الشیمة بالج جاع إلى درك 
الشكليات العادية اليسيرة » وم پسامون نظریا بقيمة هذا Lal‏ فى الفصل ف السائل 
الدينية e‏ ولکن عقاندم الشيعية لا رى للاجاع شأنا وخط 


را الا یس واحد.» وهو 


— ۲۷۱۳ 
أنه لا ينقد من غير مماونة الأعة واتفاقهم ؛ وهذا الاتفاق هو المشصرالجوهرى الل 
تحمل للإجاع قيمته وأهميته ؛ ومع هذا فالتجارب التارخية فى نظر الشيمة» قد أ 
لمم أن الإجاع لا يبلغ عجة الصواب . 

وعند ما اشترط Jal‏ ال نة اجاع الؤمنين کی تكون الملافة ميحة س ذلك 
الإجماع الذى تا دمد وفاء النودستوراً أقره لن IR E E‏ 
منذ ذلك الوقت العلائق السياسية فى الإسلام - وجد الشسيمة هذا الإجاع W‏ 
يثبت أن حض:الإجاع وحدء لابتفق داعا مع ناموس القيقة والعدل » ورأوا فى حل 
.مسألة GAE‏ على ذلك الأسلوب انسبی عملا قد سنحل عاما الور والاغتصاب» لذلك 
اشوا من شان هذه«الساملة الاجاعية وارجموها ال موافقة الأقة بأن السقبهة 
الخاصة عشيئة الامام العصوم والساطة الشرعية الخولة له » تقدم وحدها للشیمی أوكد 
AN E‏ 

وكا أن الشيمة پمتبرون إمام المصر هو وحده الرئيس السیامی والشرعی للجاعة 
الاسلامية » فیم بمدونه أيضا السلطة الوحيدة القادرة ذات السكفاية لانظر فى كل 
السائل الى لم تفسل فبا الشريمة القواترة منذ ده المايقة » لیخد بأحكامه فما فى 
كافة المصورالتالية »کا أنه الساطة القادرة وحدها على تفسير الأحكام الشرعية وتطبيةها. 

وإذا D Lal‏ » أن Ap‏ فى عبارة قصيرة موجزة ما ینبنی عليه جوهر GALI‏ بين 
dE‏ الستی والشيمى » عکننا القول بان الأول هو مذهب الاجاع » والثانى هو 
CT et‏ 

E EE اف إل اد‎ EE 
Vë Ge ههور الشیمه‎ Ba Í ES “النظريات ال بعد فى دور المو‎ 
لى مظاهر الفسكرة الشيمية ارتباطها كا رأينا بإمام‎ ha, کان‎ A8 . آشخاص الاعة‎ 
نطاق السلالة الفاطمية » آفرت جاعات‎ A dl من قاطمة » بل‎ kb لا ینتمی لذرية‎ 
وفرة ذراری هذ:‎ AT ساعد مل‎ » el من امیا مغز طوائف متباينة من‎ Alb 
العسکری كان الشيمة قد انقسموا‎ Aen الاسرة وتمدد فروعها » فبمد وفاة الامام أن‎ 
دون غيرها من فروع‎ a فا اه ین‎ E 
الا‎ 


س — 
وأعظر هذه القواع ذوعا والی بمترف مها حتى. اليوم أ كبر عدد من aa‏ هی 
A A‏ الا تن عشرربة أو الإمامية الى حملت ad e‏ الإمامة الخاصة Aia Jas RS‏ ال 
أعقابه التالن له حی الإمام الحادى pae‏ الذى کان Lat:‏ ابو القاسم ) ولد caldaia‏ 
سئة p AYY‏ ( ابنه و خلیفته . 
وقد Af yal‏ هدا و e‏ الثأمنة من ره ؛ ولا HE‏ على قيد ILA‏ متذ ذلك.. 
الوقت نی e‏ خن حتی لا ر ` الناس » وسيظهر فى آخر الزمان إماما مدا محرر 
العا ویطهره من الفقاسد والشرور AA E‏ دال £ وهذا عواما يسمي 
کل CS‏ 
و الاعتقاد الا مام اذو فى سود كافة CA‏ الك Aimy ) Sei‏ 03 فرش مسا ale:‏ 


EE‏ د رد ال ااظهور ی الستقیل مد با D‏ نی خم سا däi a.‏ ال ی ۋەن ما عدأ 
Ai‏ 


, Ae Al ۰ قریق من‎ 


وتبنى الفرق الشيمية aiil‏ اعتفادها مخلود الامام الذى تمده خالم ال . 
d‏ ندعم Lei‏ سودته إلى الظهور فى يوم من الأيام ؛ على أحاديث موضوعه مختلقة 
يؤدون مما ةيد م Aë‏ . 

وعکننا أن نتصور طبيمة الحجج البى یسوتونبا من المثال التالى » وهر تول أجراء 
على لسان evaa janar = — Ess‏ = والإمام السایم من 


rg > y ی الذى‎ Acel | الامام‎ a واعتر‎ 4 A2 E ة الى حتمت به قا‎ Ai Al — عر‎ g! 


عودته يرما اما : « كل من حك عنى أنه أعتى لى خلال مرضی : أو غسلی EA‏ 
ودفننى , 0307 لفق قبرى ومس رفای : فتل عنه اه کذاب > ودا Jat‏ أحد 
عنى Au‏ ان 1 Al ech‏ مش وله امد ه ولمئة ai‏ عل من سل عنى قاحاب. 
انه قد مات ۷ 

فالرجمة Hl‏ » هى إحدى المناصر الجرهرية فى نظرية الإمامة عند كافة الفرق. 
الشممية ء ولا تلن هذه الفرق إلا فى هوية الامام انلفی الذى قدرت له العودة 4. 
کا مختاف فى قاعة الا التى يؤاف الإمام الح واحدا منها ou‏ 


به — 


ومنك بداية النشیع آزدادت ZC)‏ 4 الوطيدة بعودة الامام La Ach‏ ما ¢ وفوبت 
عند هؤلاء ان وضعوا اماشم فى على وذريته » بل إن هذه العقيدة اميت س اول 
Se eet:‏ إلى على ۱ eal‏ فان A‏ دا من م آنباعه gall‏ كانوا gwt‏ )4 وهو ح ی 
حل اعشاره Es‏ فوق “٠ ptali‏ والذن kee?‏ هده التمالیم ye‏ ن تيد الله E O‏ 5 
d‏ یمن عوت Je == le‏ الطريقة. الدوسيتية Li, — docétiste‏ كان Jata)‏ أنه 
اختفی a‏ هذا sl‏ مظهر WA "eidelt‏ ۰ کا یمد 


Qh E TE ۳ اول انقسام حدت‎ dale 4 dias 


ی يعد دلا المفيدة AU‏ بالإمام التفى الدى ىق سير جع وما ما H‏ إلى 202 
ان Aal wi TN‏ على D‏ وكان AL acli si‏ ور حءمد ۰ 

وفکرة Il Se A‏ ليست من ونم الشيعة أو من عقائدم الى احتصوا پا 
وختمل أن کون ود اسر بت ال الاسلام عن طر Ei‏ لاو را ب تالم ug‏ و 

وعند الهود والتعبارى أن النىإيايا قل دم إلى السماء > y SE‏ بد ا يعود إل 
الأرض فى اخر الزمان لإقامة دعائم الحق والمدل ؛ ولاشاث أن ایلیا هو الأموذج 
الاول لاعة AA‏ اقيق Gill‏ ا الذى كرون لا رام آحد » والذین سیمودون 
وما 1 Get:‏ منقدن Ju‏ 3 

EE EE‏ اه ابا یو مر همان اش و 
Aen ze‏ مها 0 قەر وه الدوسيتيين شر موت مو سسا ((دو سشوس «Dosiitheos‏ 
(A1)‏ 


وتؤمن محلوده "۲ ؛ م أن « فيشنو » فى عقيدة « القایشنافاس » المندية سیمود إلى 


الظهور AA JI E A‏ » متحسداً A‏ سورة « AE‏ 4 ۰ وذلات eg‏ 
E‏ زا ی ایهم ای یس الهش ی زر 

وينتظر مسیحیو الحيشة رجمة ملکهم تیودور کیدی فى آخر ال ٤ fen‏ 

ولا يزال الغول به‌تقدون Ki D SP‏ خان » الدی يقدمون له اله ol,‏ على ضير لحه 

كان قد وعد قبل موته أنه سیود إلى "الدنيا Ale Aer‏ فرون آو g- er‏ ينقد 


امول ا 


5 5 A eme f gr AH “oan SÉ کا‎ Grieg D 
. بشمرية‎ Zeck ولا‎ gae له حدم‎ Zb م‎ rech) Al ننم بالزيدقة ری‎ Assen ھی فرقة‎ 


٢۹ —‏ سب 

و المصور الاسلامية ظهرت عدة زند قات » بعد تم الفتن التى آشمات هذه 
Za‏ ال AA)‏ تراما ؛ وقد K- Ae‏ هده JLI‏ على عودة Lal‏ ۳ الستقبل 3 
فأشياع » دم فر يد Q‏ ۶ وهو أحد WH‏ الدین حاولوا eA ó‏ العصر المباسى القیام 
بثورة زرادشتية أناعضة الإسلام » اعتقدوا بعد إعدام باعث حر ach‏ أنه ركم إلى 
اسماء » وأنه سيمود إلى الدنیا وما ما للانتقام من Patali‏ وآمن عثل هذا أعوان 
اشنم » الدی بعد أن ادعى Jati‏ الإلهى فيه ؛ säi‏ عليه Ge‏ 

وی الأزمئة الحديئة LA‏ 3 اشتد تعلو قى لسن edy-‏ المقيداة حى من کان م مهم 
غرينا عن الشيع 4 ساءو الموقاز 5 Y däs‏ ر da>‏ بطل استقلاطم LA H‏ با منصور 
الذى ظهر قبل زعيمهم « شامل » ( نة ۱۷۹۱ ) > والذى لا بد أن د مود الم بعد 
فرن من طرد ال وسر . 


۲ , 
و Jei Akin‏ مر دند ر ر da>‏ أوليائهم کےا“ زد وقاسم ان عباس H d H‏ 3 ات 


أن الا كراد ۰ منذ القرن الثامن المجرى على الاقل ۰ يؤمتون رجمة زعيمهم 


ااصلوت t‏ تاج المارفين حسن ان EM gas‏ 


و ان المقائد الي ودره عمش الثم ر فيان والغرييين 3 الخاصة باعادة LI ell:‏ دلة ف‌الدن i‏ 
والسياسة 4 عتاز عام مهأ جیما عقيدة الشيعة ó‏ الإمام A)‏ , ی اد من ٤ Ala)‏ 


و Dya‏ دوسا دشده رسو Lu‏ وذو ت وکیدها ۰ 


وقد جهد الشسيعة فى تبيان الاساس الدینی ead‏ المقيدة » و الدفاع اع عنها اوقايها 
من سخرية الرتاببن و خصومة العادن 4 a>‏ نی استفرقت جزءاً LZ‏ را من مؤلقانهم 
الدينية kr‏ ظهر حدیثا بفارس کتاب يدعو إلى التوق من الشك الذی تماظر تياره 
الحارف BERG‏ أن يدهي بالإعان « بإمام المصر » انفی 
وقد حاول أيضًا Lach NV Ba‏ اليوود ومتصوفمم — وغالبيهم ch‏ 4 
سمقر Jiss‏ س أن هو موا حسایات تاويلية خاصة أتحديد Lts‏ ظهور الهدی ¢ وسار 
عل Lis‏ النوال بعص متصوفه d‏ اليارعين وبغخص اإشيعة / BUER‏ بان sei‏ 
تاو بلا Hő D‏ 4 لایات AN‏ ان وسزرزه í‏ و #ميعات لاحر وف والأعداد قصدوا =y‏ 


تحديد الاحظة التى سبظهر فيها الامام انلفی : ele‏ الؤافات الى تمالم مثل هذه 


۱۳۱۳۷ :جح 
تمد رات مذوزه ó‏ و Kai‏ الفهارس الخاصة EI‏ اقا a Aal ee‏ ۰ 


ومع ذلك aki‏ يدد BIEN‏ التشیع العتدل » مند بدایه ار ك الشيعية » « بالوقاتين » 
plath Pess‏ والتد جيل » وحظروا الاشتفال عثل هذه السائل الدقيقة 
آقوال وروايات ينسبونها إلى الأعة*. وهذا شبيه ا سنمته الهودية » من Lu‏ 
«أقسى صنوف اللوم « اقدر النهابة وحاسيها » ( مکاشاعی مین( ) . 

وان ماالقته امقائق الواقسة بتلك التقدرات المسابية : من تسکذیب 
-وتتاقضی > شرح انا فى حلاء م ۳ هده الوعود والنيوءات ذات الضيط 


۰ SC نغور‎ Na والتجحدد‎ 


۳ قزر szel‏ زا > تی هده الاحظه أن الاعا ل «ظهور الهدى Lë:‏ من PERIN‏ 


ار له 8 Ell‏ ون A.‏ نضیف 7 ذلك استكلا لعا أن jal‏ السّنة 
SEN E E‏ هل 


5 ۰ 


ES Ai و سمو‎ È Au A الزمان معت‎ EU مصاع إلى‎ ۰ rk تعتهدون‎ mëi 


بالامام الهدی ای الذی هداه انه إلى الطریق D E‏ 


العقيدة وما ler,‏ وى عليه be Be nm‏ مان Ka D‏ رف Ei Vu‏ والورخ 
SE on H s ; De Set‏ ت الاسف والا نتظار د Ge‏ “وما PATEE‏ 
Cé, =‏ ۱ 1 


یی ترات حال 
سیا سیه واحماعية y‏ تتقطم ” وره e:‏ ثم حيالما . 


فاليا العامة وحالاءها الواقعة تظهر SES SE, vi‏ ع بنناقض مع مقتضيات 
LLJ dit‏ التى بصبون از ها ویدا ون عل 5 . وقد جات ت طم هده الخيا: العامة 


اا ساسا ام داعة ومعاص لا adle a or‏ مستمرة للدن والمدالة الا حماعیه ۱ 


وم یشترکون Lee‏ نی الاعتقاد بأن اسر EE ALA‏ 
EEE‏ وا لا ینبنی أن يشى عصا الطاعة ؛ بل عليه إيثاراً AN‏ محة المامة 
آن محتمل مار AN‏ ال عة ويتدرع بالعبر وطول الأناة فى مماناة ]نام الأشرار» 
و يتوقرن علاوة على ذلك e‏ التوفيق بين الواقم وبين مقتضیات إعا: 


G D مهدأ التوفيق رحاذ رم , الوطيد فى ظهور اهدي‎ Pals 3 Zus 


۳۲ 


ودن all‏ أن الخطوات الأول سفق Ae A Abal ES‏ عسی ER‏ سيمل مئل 


الهدى على إقامة معا اامدل: » غير أنه .اتات هده الامنية خلال وها و نطو رها 


عناصر جديدة» جملت المهمة الأخروية التى سيقوم مهاعیسی » بالنسبة الا ke Lal‏ . 

sel‏ قوم آخرون کانوا أشد تقيداً بالواقم » إلى أن مایمتذونه من آمال على 
الهدى النتظر قد بتحةق معظمه على بد الأعراء الذين کانوا يتوقءون »نهم العمل على 
إقرار توامیی العدالة الإلهية » وخيل ell‏ بمد سقوط الدولة الأموية أن بنض خلفاء 
بتی السباس قد Au‏ لهم هذه الامای » غير sl‏ استفاقوافى اللحظة الناسبة من 
هذا النعم الكاذب والوثم الباطل ٠‏ 


وظل JA‏ تقار Lë LEYI‏ خم عليه الثم ور كا كان خاله من قبل . فتعولت. 
فسكر 2 الهدی Lë‏ ال أن سارت طولى "e utopie‏ 3 دقع الژمنون سا 
إلى مستقيل بعيد غامض » وأصیعت EE Şa Lk‏ داعا خرافات واقاصیعن 
۹ خروية مممنة فى السذاجة والإغراب ؛ وهی لاخر ج فى الاسل عن أن الله سيبعث. 
وم مارجلا من نسل النى سيميد ما بطل من سنته » « وسیملا الأرض Yas‏ م 
مقت حورا » . ۱ 


هذا» وقد امترج بالفسكرة اليدية التى ترجم فى أصلها إلى المنامی المردية 
A‏ 1 

والسيحية بعض خسائص D‏ ساو ستخایانت Saoschyant,‏ » الزرادشتی nl E:‏ 

مها ما كان يحول فى مان الماطلين البارعين دن خبالات و تصورات ek‏ آنتحت. 


على مدى الام Leif‏ الأساطير الفنية الزاخرة عن Sall‏ المهدية . 


وقد خاض الدیث فى موضوع هذه المقيدة التى A8‏ نقاش الاين فما > 
منقد AUN‏ الذى وعد به فى اخر الزمان . 
على أنها لى حد فى الحقيقة منفذا تتسرب منه إلى مسنفات A)‏ الصحيحة: 


المتشددة فى ضبط الرواية ؛ ولسکن أخرجته! الک الأخرى الت كانت أقل تشددا 


یی همه رخ الاحاديث . 


وقد Ba‏ استخدام هده اأدقيدة خلال سور التار 2 الاسلای E‏ ر الق 


— 9 Ss 


والقلاقل الى J-l‏ برآنها عض الثارن السياسيين الدينيين : متطلءين إلى قلبء. 
النظ م المسكومية القاعة e‏ وساعن. إلى استحلاب عة الشعس شتان موم > عل 
اعتبار ام عثلون الفکرة اللهدية > EE‏ بذلك ا | St‏ $ من العام الاسلای 

$ خوض مار الا ضطر ابات كروب‎ d 


وکانا یذ کر ما سحله التاریخ الاسلای ف الاضی القريب مق حرکات قامت على 
الف الهد K ۰ A‏ أنه لودل فى أيامنا هده طاحون 6 الهد Ae‏ ظهر وا ف HES) dal‏ 
من العالم الإسلاى » وم فى النالب بعملون على مقاومة نفوذ الدول الأوربية الآخذ 


( S 0 
E 


و ان الشاهدات EE‏ الشيقة الى قام ما 0 مارئن هار ole‏ لاو فوف 
ارات ا الترک الد ت ON‏ لنا أنه حتی فى عصی‌نا هذا [ کان ] Je‏ 
الناس فى كثير من البیثات الإسلامية التركية ظهور الهدی 0 000 


e ۱۹۳۹ a ۵‏ وهو DEE D‏ راية الاسلام Sg‏ فى يديه 
ال الزعى n'a‏ 

dE BEA‏ ف الطبيعى أن يكون الإسلام بسورته. 
الشیعیه هو وحده Aull‏ اللاعة التى van‏ , أن d ar‏ بدرة الاما الهدیة ؛ فإن. 
حركة التشيج منذ kä‏ هی احتحاج واستنکار لنامضة EU)‏ للحق الإلمن 
مناهطة عنيغة ) patala‏ اباه بالقهر والاغتصاب ei‏ اخ الا العلوية ضعية: 
له » مغ ael‏ هي وحدها 3 دره z‏ الا AKA‏ عت العقيدة المهدية عند الشيعة 4 
Sege‏ ا ا صر الى فرع الادیه میت 

أما فى الإسلام الستی » فان رقب ظهور الهدی » على آلرغم من استناده ی 
الوا ای الدشة والنا قشات ell Lat: SEET H‏ إل كير ZE‏ 
ديفية » ولم يبد قط عند Jal‏ السنة إلا كلية أسطورية الناية مثلى مستقلة أو كا ص 
نانوی یالاسبة لوهس النظرية السنية لاسکون . ورفض الاسلام السبی رفضا قاطن 
المقيدة الهدية Je‏ صورنپا الشيمية » کا مزا فسکرة الامام السکامن وحیاته العطوبلة . 


. وسیق أن علق لاهل السية سيخافة عقيدة الائنا عبر A‏ الخاصة بالهدی : لان. 


— ER — 


e ee حاء فى الروايات السنية » يحي أن یکون امه‎ eech 
E SI وهو الامام الحادى عشر اسمه‎ » EI والد الامام‎ by عند الل س‎ 

dÉ ی سیکون مهدیا نی الستقبل‎ Ers بان‎ Oe الشيعة‎ E de 
e ال سئة » يسيب‎ jal ن بطلت مهدیته شرعا عند‎ nt عند ما كان طقلا‎ EH 
رتاب آخرون فى‎ E ن إلا من نصيب البالنین ؛‎ AC الامامة لا‎ Al سنه‎ 
. عاش يعد أبيه‎ OR وحود ان تلامام حسن‎ 

وعلى ميض ذلك ؛ I‏ أن الإ ان Gii‏ الامای ا الهدية فى ااستقيل Lal A‏ 
الا جوهرية فى الإسلام الشيعى » فهو حجر الزاوية فى المقائد الشيغية وهو 
Le He‏ لىداً ahn,‏ لإمام ای وعودته إلى العام الظاه المسوس ليكون له شرع 
الحديد " وبعيد فيه سان Jl‏ نی A‏ درست » ورد حى 6 الهضوم ؛ وهر وحده 
kel‏ « آن علا الدنیا De‏ وعدلا» . 

وقد حد elde‏ من الشيعة » ع ن يتسمون AE‏ داو قار أن شتوا » إزاء Sr‏ 
أهل ال نة » وأن حياة الإمام CVa Ai.‏ وا AR‏ للمألوف » ممكنة الوقوع 
ولست عستتحيلة ؛ مستشم‌دن اعتبارات 9 فيز ولو حية » ون تارضه خطيرة 

بل اه نی اما ء غيبته الأسمانية بمدونه Aë‏ : «فام الزمان » » ولا رون من 
الستحیل عليه أن یفصح oid‏ عن رغبانه CO. ll‏ وهو موضم آشمار 
Zeche‏ مغرقة فى gall‏ » ينظمها فيه أتباعه اخلصون الذين.لا عحدونه شس ؛ 
ولا یتزلفون إليه کامبر يسير بين الاحیاء نی يتفقد شوو مم ورعی e eblas‏ 
ولکهم بغدقون عليه فى آشمارم ما تتطلبه عقيدة الامامة من ألقاب وصفات تتحاوز 
السترى البشرى 

وهو بتخطی ي سوه الروحى غاية ما EA ach‏ البشری E E‏ 
ats‏ كل أمنية ؛ وشعراء الشيعة عا A‏ عام اليقين SE‏ قصاید مديحهم تصل إلى العر 
الح الذى تنبو وه هذه الشخصية AVULA‏ 

و لنتساءل بعد » عن مدى ما تسام به العقيدة الخاصة بالاما م الأنى فى الوادث 


. هذه الساهمة فى التصورات السياسية والدينية للكون عند الشيمة‎ ber 


=y 
ا‎ die يتبحم فيه إخضاع نظام من الانظية ا‎ Je EE 
ااخفية‎ 2 Al الشيمية س حا لا يعدو هذا الناحية الشكلية - اسلمطة هذه‎ 
4 Lk لما أداء‎ pmi 

وعكننا أن نلتمس الإحابة عن هذا فى عصرنا الحاضر EE ody-‏ 
الفارسى الحديد Ae‏ أنه عند افتعاح البرلان » دعا Assel‏ لإمام الوقت متوسئين أن 
« رتفی لیم ون séit‏ عن أخطائم, » 

s, 5‏ حاءى القرار الذى شره ازب الشورى ف ا a ۱۹۰۸ Aia‏ 
موده الدستور : مد الا نقلات الاستبدادى الذى كان قد ديره الشاه AE‏ عل »> Aa‏ 
ورد فه : « رعا äi E bg À‏ ار kuaa slde‏ النحف » An Al‏ الطاهرة القدسة, 
det ën‏ واضم لا لس فيه ولا تموض E‏ س LI‏ آن D‏ من يعمل على مناوأة. 
sesch‏ او بذلكالذى حرد سيفه فى وجه إمام الوفت ( أى الهدی sell‏ ` { 4 


EE 


2 Kle gi أن‎ A Jus 
اا نید ا الاناسية موادت عنصرا جوهریا فالا فى النظام.‎ 
اد بخ فى والسیاسی‎ 

Y‏ — رين 0 درسنا عقيدة الإمامة وطبيعما وخطرها » وبعد أن عر فنا ا 
أمظ الاصول الإعانية فى المقاند الشيمية من حيث افتراقیا عن عقائد أهل الشّنة ». 
علينا أن تعاب مسالة أخرى لک ندرك حقيقة التشيع Lal‏ کا تامأ . 

A) سو‎ D سید ی دود‎ See 0 الانماء از لى الإسلام عد ی الخضوع سب‎ Ja Y 
بأداء !* ال معينة : وإعا يدل فضلا عن هذا على‎ d أ كان ذلك من الناحية النظرية‎ 
ولو أن.‎ © k- os قم عل السل آن‎ á ja all خدوده من العماند‎ AA lat التسلم‎ 
. الذاهب والفرق اختلفة‎ ele صینها النهائية لم تتفق‎ 

كا يقتقضى الاسلام LG‏ أداء hepat‏ محدودة جلية من العبادات والشمائ. 
والاحكام cl‏ لاحياة الى ف ا و ضاعها موضم ee‏ لقره 


اف المعمر رف pia‏ ۲ والتی مش حاور sia lpi‏ 


ابوب 
قل حدث فى التشيم -- وذلك فما خلا نظرية الإماءة — تطرر فقهی أوكلاى 


J=‏ الاه Aa‏ نظريات اعتقادية أو أحكاناً شرعية H‏ و امد به Ak?‏ مەز a> SES Së‏ شر رجا 
عن الإسلام السبى ؟ . 


تقول للاجابة عل هذا : : إن الإسلام آلشیعی دعاوی بطمرءته على Je‏ حالف 
Ale Git Asl‏ در a£‏ ؛ حتی فما ع السائل الجوهر A‏ الخاصة DEE iadh‏ 


٠ او شاه ورسل‎ E EE banada) Ae Al" 


EI | نمتد به ؛ ذلك أنه فى داخل تبارات التشيم‎ SE ER? 
. کر یا کر عظيمة ؛ اختلفت وجوء النظر فى الك على السائل الاعتقادية‎ 
لقد انتيحت بعض الدارس الفكرية الشيمية فى المتاند ناحية 00 افرع‎ 
NEE äech SE ومع ذلك عکننا أن نقرر‎ » dch 
مها‎ all, الى‎ ٠ GC نزعة‎ Lef الإجابة علها بنظرية الإمامة » تقترب‎ 
سفری فى مثال تال -- كيف‎ E فى القسم الثالث » حتی أن فقهاء الشيعة عرفوا س‎ 
VC الاعتزالية لبناء القواعد الخاصة عذههم ؟ فقد مالوا لان‎ DE 
ER ell Ak هو اتصاف‎ D EE E .بالعدلية أى‎ 


على أنقسهم > 


Adr مشامة الشيمة لمتزلة نی آمس آخر » وهودعوى الشيمة بأن علي‎ bai? 
YI کانوا اول من وضع را الاعتزال » وأن السكلاميين الذن جاءوا يمد‎ 
من‎ saligi قواعدها‎ Ach وضع‎ EI يسطوا المادىء‎ séi شيئا سوی‎ | gaias 5 
BE وفصلوها””‎ SÉ 

٠ هو السيب فق أننا كثير أ ما جد ى لفات الشيعة الفقهية هذه الظاهرة‎ lias 
بالاء‎ gent ؛‎ e او ألم فى سردم الا راء الاعتزالية » بزعون أن إماما من أ‎ 
. .وان تفقوا عليه » هو اول من ایتدعهاا‎ 

ولك نستشید عثال من الامئلة البارزة الحلية » نورد الفكرة التالية التى 
بنسما الشيعة للامام ألى dee‏ الياقر » ویذ کرنا شطرها الثانی Set‏ مشهورة 


E 


EE Ee 


لنیلسوف من فلاسفة الاغریق : من صفات HI AM A‏ والقدرة عي ماایتصف به 
Ee ke‏ وی هس ات E‏ 
لذانه اتمالی » فیذا ee Zell‏ 
EE‏ 

ویشبه هذا آن Al‏ نك الشرات Mech‏ امقر لو be‏ اتخیلت A A‏ 
قران Hai‏ الترون عندها هى فى الو pais SE‏ من عناصر HE‏ » وری فى انمداسا 
EE ee‏ كل عاب ناما E‏ 
HEH‏ الماقلة LV‏ الاصة لذات اله۳ ۳. 

و او من امه اه ایدم واه الم هی دا ره 
et Ee‏ النظار فى الاولی » فبادیء المتزلة تقحل بلا شك فا آثر Pea Wei‏ 
من أن امام ای ينتمى إلى مدرسة العدل والتوحيد í‏ أى إلى مدهب Bee E‏ 

ومن SE Op‏ نلاحظ أن الفرقة الزيدة على الأخص ؛ عى فى تفسیلات 
مذهها أوثق سلة بتعالم المتزلة بدرجة أعظر من الفرقة الإمامية . 

EE EE ۳ E 
لا ان عر بأنه لم بين‎ E الدینی أو‎ EJ Sech سواء من‎ el 
' ٠. سوس بمد الفوز الخاسم الذی نالته المقائد الأشحرية‎ cb للامتزال أثر‎ 

وعند الشيمة ia‏ لفات اعتهاديه Se‏ » رجعون ell‏ وينسحون على منواما» 
وهی ححة قاعة تدحض هذا ell‏ وتفنده ۰ وعکن أن نتير کتب المقائد الشيمية 
كأنها من مؤلفات المسزلة » لأنها تتقسم إن.قسمين كبيرين 4 یندرج عت أحدها. 
Se EE‏ > ویندرج GE‏ القسم الاخر آبواب المدالة . ۱ 

ومن اا ی ألا لو هده ا والأعا Š‏ من : الوضوعات الخاصة بنظر a‏ 
الامامة وعصية 3 EEN EH‏ 


النظام آحد آساطین المتز لة مع الشيعة فا ذهبوا إليه نیب 





S1» uay‏ 1 « القیلسو فب الیو نای الیل الذى dap‏ إن الناس e‏ ثم ادن استحدئوا 
وأضافو ۱ الوم عواطفهم é er Lan‏ ؛ فالاحباش ÉIER‏ اهم ودا فاس الأنوف ؟ وأهل ˆ و اة 


DES‏ زرف ال :ون هر D‏ اشعور ؟ ولواستعاعت الثيرة و الیل التصوير اصورت ka‏ على مقا لجا 


سس — 

ومما يسترعى النظر أن عل الكلام الشیمی lia asp‏ خاسة حو المتزلة . 

Ead اعتزالية‎ Ael d الامامة على‎ a b aa من راهين‎ Sye ستند فما‎ Déi 

A HR‏ إل وحود إمام لكل عر وما S£‏ أن عتاز به هذه أل As‏ من 

عصمه وقداس 4 ؛ قد ربطها الشيعة بنظرية لاشك فى طامها الاعترال البحت > 

وش النظرية الما TE AC‏ الارشاد والتوحيه س الاطف الواجب سس REN‏ 
عل السكة والمدالة الالهية . 


LE‏ شا 
عر زد ۰ ikal‏ ۰ والضلال 4 ا عزر Le‏ الک الشيعى یر 
استمدها ic ò A‏ اند WEE AM‏ 


un be ۾ بار‎ Zu مس‎ 


4 - ولیس هناك من فروق تفسل ما بين مذاعب أهل الستة والشيمة : 
فا عدا عدة رسوم وشكليات » فى أنواب العبادات والماملات 9 Ga‏ الاسلامیت. 
LSG‏ شكليات متناعية فى الدقة ër‏ عس ااسائل al‏ 

فالميادات والعاملات عند الشريعة لا تفيرق عن تلك الى یا سار السفين. 
ES)‏ يزيد ھا وجد بان الداهت السئية من اختلافات ؛ وهی لا تتعدى قط A‏ رق 
الشكلية الصغيرة فى الشرائط d‏ ۽ وهی تشه ما اسادنه من اختلاف بن 
الاحتاف مثلا ae y a KIU‏ هم 

وقد لو حظ أن zen‏ الشیمة فى العبادات يقترب كثيراً من مذهب الشائمية نها » 
والسنيون لایمدون الشيعة حاندن عن م جادة ال بسبب الناحى AA,‏ تی Opak‏ 
إلہاف ps?‏ 2 أو حتی سبب زعامهم A‏ السائل الاعتتادية » واعا bk‏ الاخص 
بسپب خروجیم على al‏ ون اللستوری الذى AC cl‏ . 

وما يفيد كثيراً فى إدراك ضآلة الفروق السبدية بين an‏ الشيمة وفته LN‏ 
وقلة شأنها > أن نقف على الأواص الخاصة بالتمديلات التى كان على جاعة سنية أن 


حرا لساب حصو E £- 8 ۳ Ab‏ سی 4 وأن WH R‏ لم آمو ورها H‏ ۳ لاتعالم أشيعية 


EEN OLAI 3 بەر ض لیا‎ Le EE بقدر دن‎ Een 3 مده الما یه‎ Gids 


e VO —- 


أصدره ذلك الفاح الشيعى فى سنة ۸٩5‏ م ۰ والذى رسع فيه التفییرات التى أعيد 
m Ge t-‏ فى طبرستان وففاً ل#بادىء الشيعية » وذلك إذ قول : 

« بنبنى أن تحمل من تحت إءرتك على أن يعملوا بكتاب الله وسنة رسوله ؛ 
وبکل ما ما صح واره عن امیر Oe Al‏ على ن DN‏ طالب من أصول الدين وما تفرع 
عنه من فروع » وعلهم أن یروا بافضلية على على كافة الساین ؛ وبحب أن تاھ 
فى شدة وصلابة عن الاعان باحر و تأویلات التحسيم ۰ وأن لا حیدوا عن الاعان 
وحدانیه الله وعدالته » وأن prle Je‏ رواية الاح حاديث التى تنسب الناقب إلى 
أعداء الله وأعداء أمير الؤمنين على ن أنى طالب . 

كا عايك أن Sal‏ بتلاوة سملة الفانحة فى بدء الصلاة بصوت die‏ » وتلاوة 
القنوت فى صلاة "Ti‏ , وأن يكروا مس کیرات فى صلاة الوتى ۰ وأن 
ببطلو | عادة !| سح على C Pouki‏ وان زیدوا فى الاذان والإقامة عبارة : « حى 
على خير الممل S‏ ؟ »ء وان تاد الاقامة » . 

فلا gan‏ إذرت e‏ الفرق بين SH‏ والشيمة - وذلك فيا خلا الأصول 
الاءتقادية — تنك اتملافات التمبدية القليلة الشأن الی كن La‏ والتى بسادفنا 
الكثير من Mal‏ الوازنة بين الذاهب السنیة ٩‏ ؛ وتموعها فما بظیر 
سبح عشرة مسالة من السائل الفرعية التى اعتمد Lo‏ الفقه الشیی EE‏ ` 
KE‏ مع aasi L‏ الداه La, Al‏ . 

٠‏ — وامل أعظم الفروق taali‏ بين فته السنة وفته الشيمة تتحلی فى أحكام 
eg‏ وهی فروق laly‏ -- وحن بصدد بحث التعالم الشيعية وتقديرها = 
Jl‏ خطراً من ٠‏ تلك الفروق التعبدية التافهة التى نامسا فى فرائض الان وشماره ٠‏ 
وذلك فى مسالة من السائل الى تستحق آن تولما شيا م ن العناية » وهی : e‏ 


WG 3 ssl وهو ما لسمیه بالنکاح‎ e aAa معنه أو‎ haia) zał > giall اح‎ K a 


لقد أباح أفلاطون ال 5 الؤقت فى کتابه الجهورية » متاثرا باعتبارات تختلف 
فى الحقيقة اختلاف حوهر ۲ » عن تلك الى K‏ ۱ ن أن تدر أضينها فى اليا اة الإسلامية 3 
وقد anti‏ لابه el‏ مر من الجتمع الذين 1 طاو ی عم الفيلسوف cl‏ 2 اراس » 


(ue? 


س ۹ س 

وقد اورد « تیودور auer‏ حقائق مماثلة لهذه ؛ استمدها من المركات, 

الا حیاعیة إل ی ظهرت 8 فى احلترة : الخديدة é‏ عند الفرقة الديئية الا « بالکالیین € 

ی سا «حون EaP‏ ویس c4‏ وکان مرک رما الرئيسى فى آونیده  goneidan‏ 

1 ۰ ۳ 

D‏ و y‏ وازی متو سط ما WË‏ ألا سان 3 si 7 AOSI‏ 2 ظهرت مند دلگ الوقت 

ت الک مين Pertcetionnistes D‏ « یی ف الزواج ف الادب الس ىم » زواج 
Trialxmrriage B‏ « . 


D 


Anker?‏ الخال کات هناك پواعث أخرى ۰ هی التی اقتضت من النی نی بدء 


Kg Lä 
> فى الماهاية‎ Lon سالته ااتشريبية أن يسمم بشكل من آشکال اازواج كان‎ 
لوقت‎ UK تفضل أن نسميه‎ O : 6» تمد‎ « : aal الاسطلاحى فى‎ Acel 


cl el القيام بادنی‎ RER SEN LG انا الاحل اأسمى‎ Aa الدی مطل حا‎ 
OND یایاده‎ 
SU , E 


aiar a>‏ ات 
b CC:‏ 
وسرو بعض الاحادرت‌هدا النسخ إلى all‏ » يننا اروافت الاخری > SX‏ آن جر 


CC? í‏ ذلك Aaf‏ هذا i‏ . ن ال زواج قد NN‏ دعك 


حظر هذا النكاح على السامین واعلن أنه صنو الزنا ؛ غير أن السامن ترخصوا cad‏ 


< a ` ۰. HN 
.م ؛ ودلك ى ظر وی خاصة نایم‎ anch حی يعد هرا‎ 


1 ۹ ` WW 
DEIER Kä مه اج‎ 





D اه‎ gii سنده بان عباس 3 و لذلات مک السامعون‎ Jez له عل حدت‎ Ù pand 


تس 


Dy 3 Ne 3‏ کلم Can 8 f ao‏ 
ورددوا على سبیل السخر به هده العمارة :روج فلان عا فیا ان عباس 1 
ممما يكن » ققد أجم أهل السنة عل حظر التمة » نظراً A Aen‏ 
v C^ I d WS 9‏ ممم ی ۳ 56 ` لنم 
الإسلامية محو الثبات والاستقرار : بينا الشيمة لا بزالون إلى وتنا صذا » 
` إن الذى برجم إلى الراجم المتبرة فى الفقه الاسلای . مثل کتاب اخداية فى اأفقه الحننى 
وشروحه وحواشها € ëch‏ ان EA‏ اة Aie‏ ٥و‏ قت RI Lk‏ شدخل á‏ النكاح المؤقت e LS‏ 
وأن النى عليه الصلاة واللام كان أحل مزا gé‏ من النكاح ثلانة أيام من الدهس فى غزا: اشتد 
على النای العز D DÉI‏ وأن =M‏ م كان من EES Hi‏ بأحاديث رة ور دت فى الصححن 
وغيرءا من کتب DEA‏ ۲ وأن ان zu‏ رجوعه Lë‏ کان EI‏ ر عنه فى الإباحة EI‏ كان 
براها حالة الاضطرار والعنت فى الاأسفار » وأن تعرع الرسول كان تمرم تأید لا خلاف فيه 
ین H Aë AN‏ العاماء إلا ۳۹۱۳ | ن Ae All‏ ۰ 
ها هه الق ۽ ذكر 8 SKI‏ نن A Lëtz‏ ممعم E‏ ديم € وتولا لا دلیل عليه . 


— em =- 


ke Se‏ ؟ وذلك على الاية ۲۸ من اللا ا 
A SC‏ مم KI SEN GR‏ ا eg 24 E‏ شت عند م باحاديث 


. Lë وص‎ ale A صلى‎ m أن‎ ach جل ره‎ 


dag Ya 1م وم لايقرون له بسلطة شرعية‎ SA Mel 5 SUE: 
عنسه‎ A5 ولذا لا یاخذون باروایت الی‎ e اثريبة‎ El Aal مرجما‎ 
CUS 

i 

وهذه مسالة en‏ نمتبر انطلاف ei‏ بين أعل السنة والشيمة قد باغ آقصی tahae‏ 

ër ۹‏ أنه Becher AA.‏ شده الفرون att‏ المادات Alte‏ 
الدينية الى KA‏ ی دارة الذ کری التارخية : وهی تقالید Lach Lag‏ 
الملويين وحداد الشيمة على من ا SE‏ یش 52 
اق عهد اندو EOT‏ عبط اللثام e‏ ن حفيقما EE oN‏ ی مایم ورعايهم 
EE‏ 

Li‏ البوم‌یون ker‏ شیمیا Le‏ هوعید « الندر A8‏ کری‌عهد اف 
Ell‏ و فیه E Se ell‏ وحدث هذا المهد بلقرب من غدیر خم » واستند 
ون P‏ لمسور الاسلامية esch‏ عقائدم ااشيمية وتبریرها(*۱٩.‏ 

و محتقل الشيمة Lal‏ پیوم عاشوراء » وهو اسفن عید الفدر e‏ وجماوه بوما من 
آیام AE EA‏ کربلاء والاستذفار من Kl‏ وكبائرها » وتزعم الروایات 
الشيعية وقوءها فى هذا التارع . 

E‏ یتفرد الشيمة أيضا باج إلى قبور D'Lidd‏ وزيارة الأماكن الى 
AE‏ لد وتان ال وه ای تس H‏ وعبادة الاضرحة ى دهن 
التشيع e Lt,‏ مبزها عن غيرها ورفم من قیمتها وخطرها » وقوی من 
el‏ الباطنة » أ كثر يكثير من عناية Jal‏ السنة' بقبور أوليائهم » تلك المئاية الى 
بلغت Leck Ze Gel‏ . 

۷ — وقبل أن ندع Zoch‏ فى اتلواص السياسية والاعتقادية والشرعي ةلاشيمة 


وق اللاسات التار یه والدينية MÄ‏ تبله باليادىء الشيعية » بحسن أن tres‏ 


— TA — 


الأوهام الشادءد عن ع Ge krab‏ ی 3 ec L aen‏ دمن قريب 0 Eé‏ رض أن 
لاسن إغفالها فى مصنف فى التار عم تالف من هده الدراسات : 

(۱) الفکرة الخاطئة الى زعم بان الفرق الاساسی dp‏ اهل السنة والغيهة 
نحصر ق أن مدهب Jel‏ السثه يعتمد سنة | ی مم A EE‏ ن Ale‏ 
الدينية » Ae LA‏ متس على SE al‏ ورفض GE‏ 

Wl م‎ Lui VE وهر‎ >» g+! محقیقه‎ ch ند ل على جيل‎ SE E liag 
7 به ان لا اون ان تعدثم -خصو‎ EE الا بلة بين لفظی‎ 
d السئة‎ E 

بل يمتقدون امهم 2 sÊ‏ حدم KÉEN‏ تالسنها لص حريدة وم باخدونبالروایات 
الصادقة الى J d Lal:‏ الست D‏ ورون ان حصو م من السنیین دنول le p~‏ 
روایات الصحابة الدين يهم وميم paidh‏ وایانة ون sch‏ کل 2 وأمابة . 

ومن الأدلة الألوفة فى هذا الصدد » الى يكن أن نسوقبا لدحض هذا اوم ؛ 
وحد ال کر حلیل a‏ ن الأحاديث SC‏ دان أعل A‏ والشيعة H‏ غير Si‏ 
هده الاحادیث تشرق طسب ف الا الى 8 laa‏ ; 

ig‏ إذا ما شايعت أحاديث السنيين تزعات الشيعة أو لم تتمارض ممها على 
الأقل « لا تحرج فقهاء الشیعه من أن ستثم‌دوا دون ا ردد عصنفات EEN‏ 
الصحيحة التی اعتمدها خصوءهم من أهل السنة . 

و ندلل عل ذلك AJO Al‏ € الى نوردها عل سبیل Jell‏ ۰ وی أن كلا من 
ميم البخار ی ومسلم Eet‏ سار السنفات وااسانید كان الانقیاء والصالحون d‏ 
فى ليالى Da‏ فى قصر وزر من وزراء الشيعة التعصبین + هو طلانع e‏ 

فاطدیت هو ON‏ ؛ مو الصادر الاساسية الاصلية نی SL)‏ الدينية عند الشيمة . 
و لنا أن نستدل على شعور ES slan‏ واحسانهم Sall‏ بقیمه ekil‏ أن ما E‏ 
فى القسم الثانى من وصية على بن أنى طالب لعبد الله بن عباس AH ele SI‏ 
بالسنة » مقتبس من ديوان خطبه Aë‏ الأثورة الى MM‏ عنه الشيعة . 


— ۷۲۹ — 
فاحترام السئة هو DI‏ ما يتطليه مدهب كا هو الال عند اهل السنه عاما 
و هو Ai L‏ دده المصئفات الى leit‏ الشيعة ۳ A‏ البو به Las‏ و صموه من | Ale‏ 
تملق ly-‏ ۰ و بدل PA‏ عل هدر م لما í‏ مخ ره الفقهاء ذوى Ae zl‏ الشيعية وحاسمم 
۳ و p‏ الأحاديرث واختلاقها H‏ آو إذاعة مأسمق و صعه و اختلافه مسا D‏ نزمه 
لسلحة ۲۳۳ التشيع وأغراضه ٠‏ 
ولذا ‏ فن WI‏ الواضح القول بان الشیعة لیست عندم AT‏ » آو آن 
Alb‏ لیست من مبادسهم الدينية . وم لا يمارضون خصوءیم السنیین على اعتباد اسهم 
كرون الستة ولابمترفون سيا » ولكن على اعتبار آمهم الاعوان امخلصون لال بیت 
النى وشيعدّة ۰ و هدا هو ممتی كله A‏ شيعة 4 » و D‏ الخاصة D‏ وهر م يقابل اوشاب 
العامة وأخلاطهم الفارقین فى الماية والضلال . 
IL‏ القائل بان pHi‏ فى منشئه وعراحل كوه عثل الار kat‏ الذى 
AA,‏ یی ci‏ الإرانية فى الإسلام > بعد ان اعتنقته أو خضمت لساطانه عن 
وهدا الوم dei‏ من على سو ۰ فیم للحوادث التاريخية 4 وهو ما DA‏ 
« قلموزن » ما ستحقه من عنايه فى كتابه :» أدواب العارضه الديئية والسياسية 
فى الإسلام القدم » فالمركة العلوية نشات فى أرض عربية محتة . ولم تمد إلى العناصر 
الاسلامية غير السامية إلا فى خلال ورة "del‏ 
بل إن قواعد نظرية الامامة » والفكرة الثيوةراطية الناهضة لنظرية COH‏ 
الد نیو به 5 وکذا الف UE‏ هل به ة الى أدت LJ‏ هر Au‏ ه الإمامة والی GE ech‏ 
فى الاعتقاد E 2 Se‏ أن رجمیا كلها » م رأينا » إلى المؤرات 
الهودیه واأسيحية ۷ 
م أن الاغرای ی تاله على » الذى صاغه ى ميدأ الاس عبد Sé KR A‏ » حدث 
8 ددكة سامیه عدراء نکن ود سر دت الما بعل sen‏ الار A‏ ¢ وانضم AA‏ 
D 2 ۱۷۹ N 59 e‏ 
الحركة فى بد. قيامها جوع غفيرة من Tal‏ حى إن اول الواضین لجزء من 


عبادیء التحسحم E Jati;‏ ۱ العرلى الصمم . 


— yý- — 


وقد مال لاعتناق التشيع = مع كونه من القرق الخالقة س قبائل Aus‏ ته 
Ach) A sl Da‏ وبشرعية حى على فى الخلافة ؛ تالت e‏ تایه ی tid‏ و حتاف 
y‏ سل عن اسه Rf)‏ 


e‏ أن صفة AA‏ الى انطوی عليها القشيم » قد صادف عند الابرانین 
شولا ور جیا 4 کا اس د ووا عحض اختیارهم Ss 2L‏ ت لوأء هذه CA‏ ة الا سا ره الى 
اسک مهم آن یوترا بمض التأثير فى عوها و رفيا فا بعد » وذلك ي#ضلى ري 
الوارئية القدعة الخاصة بالمللكية الالهية 


ولكن بوادر هذه الفكرة فى , الاسلام لايش سپا وجود مثل هذا التاثير 
AL‏ فالتشیم كالإسلام عرش فى SS‏ وفى أصوله التى نبت ما . 


D 


( <) الو#القائل goi‏ عثل رد فمل الروحارة All‏ جود المقلية السامية 
ين رها » وقد بسط هذا الرأى أخيراً « کار ادی د EOE‏ داه 
التشيع والاسلام السنی « راغا Em‏ حر طلیق وسنة ضيقة Di‏ 0 


D 


D St‏ او EH‏ ل على صحها é‏ ا دعر نون. 
الأحكام الفقهية فى التشیم . ولا شک آن خضي الشيعة آخذوا علمم عق أن 





ولا Ak‏ بوجهة النظر a‏ 
ee‏ ی سر آ کر A Ae‏ ا الدبنية بل سبح واسطة عقدها .+ 


sanali Ji SLN EG BEE d ندیه الأخرى حاتف‎ ll حتی غدت العناصر‎ 


ولکن هذا HA‏ النی ساقوه كان الشيمة لا بمیننا قط علی دراگ الات 
المارز ی egale‏ أأفقة الشیعی 3 وهی لا LA 3 e‏ ن مثيلها ف das‏ اهل 
a E‏ ی اع فراعم ۳ 
PE vi Eet Sud ët 6 ۳ .‏ 
SRE‏ > لايحسن أن يدفم بنا إلى LEI‏ فى تقدر مبادی التشیم :تدیرا 
تار یا سميحا . 

لقد نکر الشيمة كافة الموامل التى تور فى Ea Seck Met‏ 
حی Ida‏ 5 تلك الساطات الشخصية dl‏ اسعة EI‏ اعتقدو | all Lei‏ مد و اعد 
عن PIL‏ واشوی » ويدلك ل ينتفعوا بمناصی التیسیر والاباحة الى تشتمل علا 


سب EEN‏ سس 


الأنظمة الرة التى نشأت عند أهل السنة ؛ فالتعالمم الشيمية هی بالأحرى التی تشبمت 
الروح الاستيدادية الطلقة ٠‏ 

EE بان ما تسم‎ dde Web: عن ذلك‎ Wass 
ذل م‎ KS لدرحة السا دج التی‎ 5 aoda ن أن‎ Ee SA جود ؛ أو من سه أ‎ ab 
۳ الاسلام‎ ier هى دون‎ Mer A ساب الملل الأبخرى : يلزمنا أن نضعالشيمة‎ 

و NI‏ أها لاقي هنا اماج #مشرية البادية عند القیمة ی الوقت 
21 واعا ad‏ بالقواعد الشرعية والدينية وحدها التى آقرنها تعالييم والتی äs,‏ 
نیام ی وثاثقهم الذهبية . این آن säll cda‏ اعد اضظطرت Gei‏ غضم وأن NU‏ 

فى کل مكان » إزاء Ann Al‏ الحيوية والعملية التى اقتضما الازمئة TE‏ ۱ 

Seel?‏ من التمذر انطباقها بكل مظاعر شد پا على الاح وال | لا<ماعية إلا فى ال پیثات 
المنمزلة عن الحضارة والعمران . ۱ 

والنظرية القهية الشيمية الى تحدد علاقة الشيءة باحاب الديانات الأخرى : 
تبدو H‏ — حکنا le‏ باعتبار lte‏ الشرعية - أقسى وأشد من النظرية 
الانلة ما الی یقر‌ها عل SCH‏ . 


ویتحلی فى الفقه الشیمی التععب ای بلغ الف كينو ی یات اد مه 
ai SE‏ نی تأویل الأحکام اشرعية فى هذه A‏ بالذات كانت Zoch‏ > وم 
پستفینوا مطلقاً من التسهيلات التى أدخلها السنة الاسلامية فى عدد من السائل 
ظورت Lei‏ شد د الاراء القدعه ۱ e‏ 

LG‏ الإسلام الس 2 قد ا و أسطة ا gil‏ أعتمده ف ی السایه اجه 
القرآنية ل حو الكفار : م Wi A Ei‏ ا SE SE ER Al‏ ۹۹ 
تقيد CH‏ الشرعى عند الشيعة حرفية عذا النص : وأعان تحاسة الادة GEB‏ 
للكافر ER‏ الاتصال به وملامسته ى عسداد التواقض العشرة التى توّدى 
دقن ١‏ 


ومن الحقائق A‏ المستمدة من الواقم المشاهد » دهشة « حاحی بااالوری 3 


YY —‏ - 
الذى KERSCH‏ أن D:‏ من E‏ فان Ee y a e‏ من کان ¥ SS‏ 
من النجاسة ؛ فهم Asch‏ ا ا كا یمسون و و 6 . وطريقة 
Ae?‏ هذه فى النظر إلى الخالفين لك فى عقيدتك + هی عا لا يقيله المج الشرعى 


5 الشيعة‎ BM? 


OM عاشوا‎ Kë مولفات الاودیین‎ Le الأمثلة الى اشتمل‎ 7 Mg boas 
VES ظهرانی الشيمة » وساقتصر عل !راد بمض البیانات الستمدة من‎ 
Le) الروح الشءبية الفارسية ملاحظة دقيقة » وهو الدکتور « بولاك » الذى قضى‎ 
. طويلة فى فارس الشيمية متقاداً منصب الطبیب الحاض للشاه ناصر الدين‎ 


يقول : « إذا قدم آوری مصادفة وعلى غير انتظار فى بداية تناول الطعام * يقم 
الفارسی فى الخيرة والارتباك ویسقط فى يده » لان الاداب عنمه من أن يأ زاره 
بالانصراف » وإذا سمح له بالدخول تحرج لأن ما يامسه AE‏ من طمام تلحقه 
النحاسة ١‏ » ؛ « والفضلات الى تنبق من طمام الاوربیین بى أن يتناولما الخدم 
وی رکونا لاسکلاب 6 . 


ویتکا ولاك عن LA ji‏ ف فارس فقول D:‏ الاوری ان ez y‏ أن 
t de Eer Dr ke? 1 ۲ ea‏ کے 
"مد لنفسة انا شرب منه »© فلاس Ka‏ أ As‏ لمیر b‏ ا ؛ فععیده الفرس ال 5 إناء 


لا 
Ce,‏ 


وک الولف أن وزر خارجية فارس D‏ میرزا سيد خان » : « يفسل عینیه آمام 
الأوربيين و" نحت بصرثم لک , حفظهما من النحاسة » » وهذا الوزر Ze‏ کان عا 
عا کر ن الورع والتقوى » وق مكرها أن لوغ أنه استطات 
m‏ هذا العلاج » « حتى إنه على تقاء کان لا یری ماعا قط ٩۳۳‏ » . 


واعتاد الشيعة أن يظهروا La J-‏ التمصی : BS‏ والزرادشتيين الذين CN Ü gatas‏ 
خاي yems Dee‏ « رون » فى هذا الصدد كثيراً من اللاحظات الى استرعت 
E aalit‏ اقامته ی « Coy‏ > ققد خن احد الزرادشتيين لان ملاسه حدث ان 


لامش و دوعن عبر قصد فا كهة كانت معروضة للم ی السوق » قعدت الفا كهة 


— rr 
۰ OU شی‎ 

ونصادف غالبا هذه المقلية التمصبة بين الشيمة الأميين خارج بلاد فارس ؟ في 
لرنان الاوسط بان ELLs‏ وصفد » وق الشری ف حبال لدنان Antiliban‏ ووادى 
الشام ۵۵ ۰ مد عند فلاحى الفرقة الشیعیه‌الی بطلق علا سم « ميتاولى » 
۲ مفردها متوالی أو متوالی أى الاعوان المخلصين (H‏ عطا للمقلية الشيعية lae‏ 
عن غيرها من الفری » وعددش يتراوح ما CH‏ سين إلى ستين l‏ اسمه . 

وجاء فى إحدى اروایات » الى نرتاب کثیرا فى Lee‏ أن اليتاولل من سلالة 
ele‏ من الهاجرن من الا كراد تقلوا من العراق إلى الشام فى عهد صلاح الدين : 
Gg‏ عدون ف هذه الال من أصل OI‏ 3 ولکن yaa‏ أن هذا قر ض 
لا اساس له ی ااصیده > 


ص 


وتقطن الاعات الكبرى منهم بعابك والة, رى أنخاورة» وقد حدرت مهم أسرة 


Last‏ حرفوش £ وهؤلاء الفلاحون بشارکرن غير ثم من 


الاحساسات الى بشهرون مها إزاء اعاب الدبانات واانحل الاخرء 


" kä 


الشمعه ما olal‏ من 


د ام تصفول بسجية اسکرم والسحاء ر دن يطرق أبوامهم í‏ یا كان 
هو Jara l‏ ن ما Aa ADE n)‏ صو وفهم ak A‏ مهم و شر أعهم د ن آوان ia‏ 

وقد قال فى هذا الصدد الستكشف الامریی « سيلا مريل » ۰ الذی جال كثيراً 
ی شده GN‏ من \AVe A‏ إلى Lia AYY kim‏ عن ۳ تار فلسعلين t‏ فى Aen‏ 
لأجمعية الامريكية Aas » i‏ اليتأول أن ألا مسوم لأمسيحيين EEST m‏ 
التجاسة هم » حتى أن الآنية الى يكون اليحى قد کل منها أو شرب ؛ أو الى 
یکون A8‏ استخدعءها 8 y H dalal‏ دمو دون إلى استماطا فطو حطمو سا .21 ECT‏ 

على أنه إذا كان علیدا أن رفض الفسكرة الخاط E‏ الى عم EN‏ التشیم » 
حيث أصله ونشأته هو zë‏ الموامل الإرانية التى ارت على الإسلام العرنی ۰ فإنا 
عکننا مع ذلك أن دجم موقف الشيعة التشدد حيال الديانات الأخرى ال الاترالفارسی 
الزرادشتی الذى سام فى بناء الاراء الشيمية وتسكوينها التار ی ۳۳ , 


— EE — 

EE EE‏ تاد 
ی be‏ وا بالقواعد اة الى آأغفلت غالبية اژرادشتین دز 
المصر الحاضر السير على less:‏ » وهی القواعد التى قررتها کت م الدينية البارسية ؛ 
وای A EE E E‏ على الزرادشتی 
أن بتطهر بالنيراتج إذا لس غير زرادشتی » ۰ « وأن لا بتناول Lk‏ أعده له غير 
تاق ek‏ اوها أ سيق اع ون الي EE‏ 

وإن انتحال الشيمة لهذا القانون البارسی هو الذی آوجد عدر من تفرات انفلان 
التہدی بين أهل الستة والشيمة ؛ ؛ فم ارخمة الى وردت صراحة فى القرآن : 
Sch?‏ أحل لک Sab‏ وطمام لبن اوتوا EE EK LÕI‏ 
Ak‏ ۰ 4 الشيمة الطعام الذى آعده الهود والتصاری ؛ وما 


Lan `‏ بل تد 
هو لاء ER‏ حیوان Cla y‏ للشیعی Le S COE‏ السنيون هحون $ هده .2 


ما D‏ به الةران من رخصة SE‏ ۰ 
وعلاوة على ما ذكرنا > فإن الشيمة فى باب آخر من أبواب الفقه لم Lei‏ من 
إباحة أص اخر سره القران » فوضعوا انفسهم بذلك فى موقف يناقض سا حاء 


5 Anel عم‎ Lé dE? ؛ حتی‎ JA بكتامهم‎ 


نقد أباح آلقر آن ga‏ يزوج من النساء الشريفات من sell‏ 5 والتصاری : 


Lu Z -‏ 2 
Se?‏ من الذين اوترا الکتاب من E‏ إذا انوم ن Zil‏ 


LZ بالاعان ققد‎ Ee Al ei لا‎ e E 
cY وهو ى الآخرة من رو هذا اژواج الختلط‎ SE 
وقد تزوج الخليفة‎ >» PAN لا يقنافى مع النظرية الاسلامية فى السسور الأولى‎ 

BE RES 


اق هاس 


EE‏ على تقيض أهل السنة لا يقرون توت ییا مستندین على الآية 
القرانية ۲۲۱ من سورة البقرة : « ولا تتككوا المشركات حتى GET‏ 
alra EE T EK‏ 0 تحظر الزواج بالش کات . 


— yra س‎ 


آما الابة الى تبيخ ازواح بانسکتابیات قد خرجوا نا بطریق التاویل عن talia‏ 
و Kee‏ 
الاس الذى زات من Je‏ ۲ 


غير أن عده Ae All‏ التعصه عند الشیمین السادئن نی E oaii / an‏ 
Zeg: ۱ - EI 35‏ 00 


A 1 5‏ 
الكفار » بل عات السلمين من تاف النحل والذاهيب » وكتي الشيعة تفیش 


وقد فلخ فل ال ec? e Mea‏ کانوا جاعة قليلة اليه رك إن AE‏ 
pa‏ او بل däs‏ بدایه E‏ و ERI‏ عجار الساعی الشا لشاقة الج ی حدق عادة نحل 
مر ale‏ 4 و ۳ 3 ما قم علها + 5 ن عسف وات‌طیاد 5 


وف آغاب الاحیان ل تح هم حرية البیر عن e‏ حرموا حریة Al‏ 
apais‏ وعقائدم وعباداهم » فل پستطیموا التعبیر جما تحرل فى تقوسهم الا «اتفاق 
سرک ks‏ بيهم : 

ولذا شمروا نق والرغبة فى الانتقام من la)‏ الذين اغتصيرا السلطة قرا 
واقتداراً » واصطنموا التقية التى فرضوها على أنفسهم کشا اسان رید 
الشهید الذى. لا يعمل إلا ما نزيد نار غيظه اشتمالا وحقده حدة وعنفا محر ll‏ 


A E سداق‎ A 


وس از وان کیف رثم elea‏ ء Ae Al‏ لعن . اعدا ٠‏ والخصوم و SC > a>‏ 
مر تیه ة الفرائضص | ألدينية ؛ و hazal‏ لضم خمم متحاوزاً مدا لدي ؛ فی ati‏ والمداوة اما 
المقائد الأخری » ققرنوا Jh EI Jaksch 2 Al‏ الا 2 


۳ 
K‏ جر م خصوم LA‏ العلوی » من كل أنواع ابر والإحسان £ ورووا از 


3 
أنه قال بان من 2 


1 CED i سن على أعدائنا كان كن سطو عل سوت‎ 
58 e S E e ۲ SC d 71 

ولاهل السنه ad‏ | وا مو قفا el‏ انسانیه ور حه من هرا Ich‏ وهر الذى 

0 EENS اص باءانة اسم امان من‎ A 4 erch SE aadel Au خر‎ 

EE ى سیل اأملحة المامة للحباعة الاسلامية : وأآص كذاك‎ Aë 


o 0 AE och ۲ ۱‏ 
من السیحیین ۰ روی البلادری أن D‏ تمر عند tolei Aë‏ من اروص و 


— ۳۹ — 


vele va رم حذومین من النصارى » فاص أن يمطوا من السدقات » وأن‎ e 
O 
EN 
ا نحو المسامين الذين اقفوم‎ padl Aan e وا ادیش عم الشيمة‎ 
و ا > ومن هذه‎ F ف المذهب » وقد يكون ذلك فوا ر‎ 
أقل‎ a — Al الشام - أى خصوم الشيمة من هل‎ Jal الأحاديث ما يضم‎ 
بکر و‎ A الذين ارتضوا خلافه‎ As All کا بضع أهل‎ » eT Ba 
5 O40) من مر مه ة مش رک‎ bala مر دمه‎ E 
أى تسامح فى هذا مع الخالفين فى الرأى ؟ وأبن الشعور تحوم باللين والتساهل‎ 
والصارة ؟ بل أبن حرية الفکر ؟ إن الاسفاف التالى يبين لنا ما بلنه الشيمة مور‎ 
۰ ازدراتهم هی‎ ó وسخف‎ Ka 


لقد أفى ضيه كير من فتهائيم dl‏ السأئل النامشة الى لا تزودنا فما أصول 
'الشريعة بقبس ببدينا إلى حلها حلا Lee‏ فالبدا الذى مدر بنا اتباعه هو أن 
تفیل نقیض ما پستحسته امل dr Sch‏ کا قال : « ما خالف النامة vii‏ 
ا 6 » وما هذا سوی فقه التمصب والقد ! 

۸ - ومن فرق الشيعة ٠‏ الى اندارت تماما مم کر امن » بقیت فرفتان = 
علاوة على الائتاعترية - کانتاعلی الاخص على جانب من القوة وسمة الانتشار 
.وها ال دة والاسماعيلية . 

(!) تقف aagi‏ على الامام الحامس فى قائمة الأعة الاثنا عشرءة » وتنسب 
إلى زد ن على من نسل الحسين ؛ وقد ار بالكوفة سنه Jayyy:‏ سنه لام مطالما 
UL‏ » دون ان أخيه حمفر الصادق الدی A‏ له جمهور الشيعة بإمامته الشرعية 
الوروثة . وقد AS) Aë)‏ الأمرى فتنته وقضى عليه » واستأنف ابنه السكفاح 
من غير طائل وانتعى آمره فى خراسان سنة favo‏ سنة ۳٤۷م‏ . 

3 وخروجهم عل الشيعة‎ Set 3 cl, الزيدية من ر رىد و مطاعه‎ Zb, 


فا نکر زا الامامة الائنا عشرية » وخالفوم DE‏ اصبخوا منذ ورت زند لارون 


EN —‏ -— 
انتقال الامامة من Gl‏ إلى ان EE EE‏ 
اسان 5 عل الى استارت وحدها بالامامه دون Le zë‏ من alo‏ رو 

وعلى ذلك J‏ ند به Zei‏ 8 بأمامة 3 f‏ ل علوی og‏ راعاد اتسا به دا Al‏ رع 
اوذاك حبسي WI al‏ الاستعداد اروحى للرئاسة الدينية ما KI‏ عل إظهار موآهره ف 
نضاله من أجل الثاية المقدسة » نيكون بذلك أملاً لطاعة الجاعة Miss Al‏ معت 
لوائه ؛ فنظر یمهم Hil‏ هى الامامه النشيطة العاملة » وليست الامامة السلبية التى تنتهی 
Se‏ ال الامام ای وهی نظر به اا EE‏ 


وم لا يقولون بالخرافات التملقة Ak‏ م ۱[ 
وناك كب Eer‏ العبنة ا E‏ ونه eur‏ من gie‏ 
الحيالات و الأحلام بالصورة الواقعية للا مام تفا ی EE‏ 
ويكون على رأس الجاعة الا سلامية اک EET‏ 

کا استمسكوا بر آی:مزسس تذههم ها تا حكهم عل خلافة أمز 
السنة فی المصور الاسلامية الأولی » ول يكار كرا غيرم من انشيعة نی لمن E Al‏ 
وجمر وسار السحابه والقدح nei‏ دم م يبايعوا GAEL He‏ بعد وفاة 
النى مباشرة . 

ولکمم بأخذون علهم عدم إدرا كهم للمواهب الفائئة المتازة التى كانت H‏ 
دون ان Bd‏ وزرا على echt,‏ التقدر أو على قصررم عن التفطن شذذالواهب». 
کا لارون فیمن أجموا على مبایمته بالخلافة غاصياً قاهراً . 

ومن هذا الوجه Ob‏ نمد الزيدية امن الشیمی التمدل حیال أهل اة 
وقد محرت سلالة المكام الزيديين من Al‏ ع الحسنى من ذرية عل » 5 فى da‏ 
اا فى شال أفريقية من سنة ۷۹۱ م إلى سنة ۹۲۸ م» وکا أسس فريق سهم 
EE‏ 5 فى طبرستان من سنة ۸٩۳‏ إلى سنة E AYA‏ 
faellt lte ECH UE‏ اواسظا لخاد وراك SIE‏ 
التاسم اليلادى ‏ وتا وا موی ول رال 
الفرقة من فرق الشهه منتشرة إلى ١١‏ وم ری نف بلاد المرب » حيث تمرف هنالك 


باسم « الزيود 4 . 
4 


— YYA — 


Liza?‏ الإماعيلية فإنها تستمد اسها من أنهاء على خلاف الانتا عشرية 
EN Ei‏ الظاعرين بالإمامالسايم » وإمامها السابم الذى لا تمترف الائناعشرية 
بإمامته هو « إسماعيل » بن الامام السادس « جمقر الصادق » التوق سنة ۷1۲م . 
وقد اختلفوا فى تملیل قموده عن مباشرة مته کامام » على الرغم من اتسابه 
ابیت العلوی . 


Leg‏ یکن > ققد رك الامامة لابنه مد الذى أصبح الامام السایم GAH‏ وحل 
بذلك محل أبيه إسعاعيل » لم وليه فى الإمامة أخلافه ق‌ساسلة متصلة كانوا أعةمستترن 
متخفین » اجتذبوا أمجاهرة بالدعوة إلى اللحظة التى آغرت فمااط رک الإسماعياية السرية 
بظهور الإمام الشرعى فى شخص عبيد الله على اعتبار أنه الهدى النتظر . وقد سس 
هذا ؛ الدولة الفاطمية فى تعال أفريقية سنة ٩۱۰‏ م» وأطلق على هذه الفرقة الشيعية 
اسم السبعية Lë‏ ها عن فرقة الإمامية المروفة . 


وهذا الفرق بين الإساعياية والامامية الذى ليست له إلا قيمة شكلية Le‏ 
.يكن کنیا لإظهار ele?‏ وعییزها عن سائر الفرق الشيعية التمددة ء مالم 
تسكن الإسماعيلية قد انخذت دعاینها Aua‏ الاق حر خطيرة فى التارتخ الدبنى 
للإسلام وهى حركة القرامطة » ومام تسكن الؤاءرات والدسائس التى حركوها 
قد أسفرت عن تأسيس دولة عظيمة فى تاريخ الاسلام السیاسی » ألا وهی الدولة 
Sech äi‏ . 

وکان القاعو ن بالدعاية والتروی للفرقة الإسماعيلية يتخذون من El‏ ومميلة 
.مزج eaii‏ بنظرات أتحمية غريية ؛ فصرنا لا ستطيع أن نتبين فى مذهبهم » قوأعد 
الإسلام التقليدى حتی فى صورته الشيمية البحتة» وانتعی الأءر مهم إلى طمس ساله 
واحلال عقائده احلالاتاما . 

ومن أقوى ارات التى ساعدت على تطرر الأفكار الاسلامية ZIL‏ عن 
طريق الفلسفة الأفلاطو نية الحديثة » فقد تفذت نظریانها إلى أرحب ميادن الفکر 
الإسلاى » بل تسربت إلى الوثائق الدينية الى كانت أساساً لا مما وازدهس من التعالم 
الإسلامية ذات الطابم السنى الا کید 04 , 


— EEN, — 

i فكارهاوميادئها‎ Jai e فى القسم الرابمأن‎ Been, 
على تعالیم الاسلام » وقد‎ A ا أن تطبق النظریات الافلاطونية الحديثة‎ 
نشا فى البیثات الشعبية محاولات رمت إلى ءزج عقیدتی الإمامة والهدية‎ Seat 
بنظرية الفیض نی الافلاطونية ال‎ 

ويبدو هذا الأثر الفلسنى فى استمانة الدعاية الاسماعيلية بالنظریات الأفلاطونية ٤‏ 
مع ملاحظه هدا الفرق ip‏ ون H Ke‏ تا لصو AA‏ لے تب من الاستعانة مېده 
النظریات إلا أن نوجد دعامة نقسية Ai‏ عليها الحياة الدينية » بینا الإسماعياية 
Las:‏ ندها H‏ وفكرة الإمامة عندثم لم Be‏ إلا tels‏ ستروا وراءه mél‏ 
PAREN)‏ 4 و تسكن إلا 5 è‏ إسالاسية الظهر اعتمدوا SE LA‏ للت ونس 


م التدمير D‏ 


وقد بدأ الاعاعيلية بنظرية اافیض الأفلاطونية » تلك الى بنت Lie‏ جساعة 
إخوان ااصفا النصرية قلسفتما الدشية فى موسوعتیا الصنفة » واستنیطات الاسماعياية 
من هله القلسفة zéi‏ ا وآشدها نطرفا .. 

فوضموا بذلك HS‏ فلسفیا هو صورة A‏ منعکسة لنظرية الفیش الکونی 
H‏ وضحتها هذه الفلسفة ؛ وقد بينوا فيه الظاهر الدورية للعقل Ae KOI‏ بدأت 
سلساتها بادم وانتظم d‏ وح واراهم وموسی وعیسی ود واختتمت بالامام 
kal‏ الإمام السادس عند الشيمة ‏ وهو le‏ وابنه مد - مكو نين من حاقة 
سبعية من و الناطقین 4 » وملا وا الفترات ای تفسل بين کل ناطق واخوععموعات 
اع وة من اشا روا EE‏ عاما EE le‏ 

وتعمل کل جموعة سباعية من هؤلاء على wei‏ عمل الناطق الذى سيقها » 
والكهيد للناطتی الحديد الذى مخلفه » فهی سلطة نماقبية دقيقة التحديد يديمة 
الترکیب bar‏ اوح الالهية A‏ درجانها E‏ ومراحلها التوالیة» 
تلا نسانية مند بدء الحليقة فى صورة HE Al‏ ومباؤها . 


وكل مظهر من هذه المظاهر الدورية للمقل الكلى ؛ يبدو فى وقته حى RE‏ 


— و yý‏ س 


احاز العمل الذى Í‏ داه bll‏ السابق » أى أن الوحى الإلهى za Y‏ لم ولا ينتعي 
فى فترة زمنية معینه من فترات بارخ -aadi‏ 

Va:‏ النظام الدورى التکرر یل الهدئ الناطق السايم UI d‏ رسالة تمد 

من حيث هی مظهر من النلاهر الدورية أ کل وأعظ ما سيقها » بل تقوق رسالات 
من سبقه حی‌رسا لة النی عد | عليه السلام ] ٠‏ 

وهذا التطبیق افسكرة الهدية pago‏ إحدى lea‏ الاسلام الاساسية الى لم حرو 

بع الألوف أن رعرع أصولما ؛ محمد عند ll‏ هو « Se‏ 4 وقد 

, 


g^ ep e — 5 WÉI ماکان‎ ER ران‎ d ف‎ dial لعت هده‎ 


رسول الله وخام التسين 4 , 


والديانة المحمدية فى شکاما السى کا فى شكلها الشيى قد أولت هذه الفسكرة 

قد خم م إلى الايد سلسلة Lë‏ » وأنه أن إلى مياية. 

الحياة انیا ما مبد إليه من سبقه من الأنبياء » وأنه الحامل لآ خر رسالة بعث الله مها 

ال انس البشرى « والهدى النتظر » ليس إلا رجلا يعمل على إحياء سنة خا 
النبیین واعادتها e‏ الستة التى تنكها الناس لفسادثم وضلالم . 


Le وهی | ن‎ blazel ael 


وهذا الهدی kel‏ « سير على میج السنة » وحمل آ. م ٤ hale‏ ؛ ولسکنه لیس 
5 ۰ بل هو دون السلطة التعليمية آمادیه التى تقابل إحدى Al‏ التطورق الفكرة 

ړا di‏ 
الهدية التي تحاوز تمالم NI‏ £„ 

غير أن نظرية الفيض عند الإسماعيلية قد عت ما للصفة النبوية لحمد وما للشر Aa‏ 
الى أرسله الله مها ye‏ دن قيمه 4 وخطر 3 وش S‏ شمه 5 Ni‏ ع ما السام ول abi‏ حي من كان 
مهم عل مذهب الشيعة ۰ 

وتحت لواء هذه الجاعة الشيمية » وهی الاساعبلية الذين Aë)‏ الدعاة مذهمم 
ستاراً لإخفاء أغراضهم »© روجت الدعاية السربة مهادی" هادمة للإسلام مقوشة 
٠ 5-5‏ 


وهده الدعاية تتطوی عل AN Jw‏ که يلقنها عریدو la?‏ € اقاعة 


e EE e 


الاسا عيلية على ٠‏ عرائب متتالية » ولا ee si‏ ۳ آعل را من BE‏ 
العا ثية الواجية فى الديانة الحمدية إلا مركلا SE BSE Ka:‏ » ذلك بأن Ak‏ 
ما All LAN‏ الإسماعيلية هو هدم كل عفيدة وأقمية محدودة . 


دل Sal‏ ی ااراحل الا عدادیه الح تی Jean‏ الا ان اج ف الذهب hel” yi‏ 


d‏ یسئی 
أن EN A pei‏ القران والثريمة Ki í Ets 2 Bi‏ عليه أن ينمك د المای الظام هر ه ة ولایعبی 


۰ zem ار حب أ مس ی اروحی‎ Zaw را‎ r 


وكا أن مذمب الأفلاطونية الحديثة یسیو إلى التحرد من المح EH‏ وأن 


بعود الا نسان إلى الوطنالسماوى : وطن النفس الكلية ؛ فك 8 


كدلك تحب على من رید 
الا دماج فى سلك الإسماعيلية أن 2 عن بصره الجن الأد یه التى تغشی الشربعة . 

وذلك بأن برتق إلى معرفة تنناهی فى السمو والدقة وأن يسمو إلى e‏ الروحانية 
Ael‏ لآن الشريمة عندم ما هی الا واسطة مهذييية ووسبلة تربييية » ذات قیبة 
Ale‏ ت وأهمية عرضية وقتية . وهی‌تصلح لقوم pemi Je?‏ لعد » وهی رمز SE‏ 
البحت عن كمه الق ی ف الخير الروحی الذى Ale‏ الشريعة له وتسس all‏ 

ویذهب الاساعيلية ال‌حد تکفیر من odg- AE‏ البادیء المادمة » والکفار 
فى نظرم ثم من يفهون الآنات القرآنية والاحکام الشرعية Lé‏ حرف مس 
معانها الظاهرة 


EENS EI‏ التالیه مدی فهم الإسماعيلية للشر ES Ae‏ عا 3 و یم من 
فبودها ؛ وهی‌آن إسماعيل الذى تنسب الفرقة إليه أ Aë ge E E‏ ع الإمامية 
الإثنا عشرية de dd‏ فى محظور وهو أنه كان بتناول A‏ » فاصیعم غير أهل لان kb‏ 
الإمامة » فرد علهم مریدوه : إن الله إذا اجتتى شخصا للامامة واصطفاه منذ مواده 
لتقلد هذا النصب kel‏ الستقبل e er‏ من الذنوب والأوزار وأفقده القدرة عل 
etil‏ » فتحريم الجر لم ر فيه delel‏ = ومن ثم ريدوه من الاساعلية -- 
الامعنی ble‏ » وطبّقوا ذلك على الأحكام والفرائض الأخرى کالصیام والح وغيرها . 


(A) 


EY — 


اللاقية و یبیحون كل عفاور غير آنا لا ستطيع أن نسل أن عذا التصور البشم 


3 بده حقيقة حاشم ۰ 


و ود ۳ DN‏ الاستفادة دن ع العا لمم هده الفر كه فى شیء من Al‏ اعه dabl‏ £ 
حسمن > Jj‏ تك دمر A‏ إحكام اناعاط H‏ لان ط ر 4۵ ة الاعر bl‏ $ سا D LE.‏ و هر " - ىت مالیا 
التدرحة » تلاء مت كثيراً مع أ ساليب بث الدعايات السرية النامضة » وخاق ال كات 


الختافة التى أئرت على بقاع شاسمة el‏ العام الاسلای 

وقدکان تاسیس الدولة الفأطمية ف أفريقيا الثمالية > D‏ ۳ مر وغيرها من 
البلاد A‏ أخضمتها (من سنة 5١8‏ م إلى سنة ۱۱۷۱ م) + كرة الدسانس ele,‏ 

و uen Wé‏ الإساعيلية من تقيدوأ بالمنطق عظهر التحلی AN B‏ ال X‏ 


Ada انصاد شل‎ Lac ورآوا و‎ é ق‌شخص ال مام الفاطعی‎ DE اصورة‎ Je EEN 


: 4 ترا . بو 00 . مس 1 
وق سنه ۱۰۱۷ م اعتقدوا أنه قد حانت اللحظة الى سان A VU l‏ باس الله 
EE‏ ` 1 | 26 
اعایقه الغاطم بان التحسد KE‏ قد حل فيه 4 وعند ما aai‏ المأ 5ه 
١‏ " ی Z D J‏ سب 
E‏ 
ساك | ۱۰ 0 7T‏ ور Le‏ مات y, ESP‏ — انكر بر sA‏ مو 58 ER‏ أل ۹ um‏ 
میا 
فيا وانه سیر جم . 


3 
KN 


ولا« لل E H‏ | ينان د ده مد رل نال اليوم لعلبيعة Cu‏ الا لهیه ;< ان i‏ واا وه H‏ 
bës H =‏ 


عرفت فى نار خ اطروب الصليبية باس الحشاشين عى إحدى Al Ae‏ 5 الاساعيلية . 
وعكننا ۲ نقدر SCH‏ بين التمالم الثورية الإسماءيلية والاسلام الوائعی إذا 

d‏ م الثوریه اد 
لاحفانا الطريقة egle dl‏ فى إدراك الحقائق aial‏ واستتباطها » وهی طربعه 


» المانى « الظاعرء‎ | TEE الا نی العا «ال‎ asg زی ؛ فالحقائق لا‎ Li La il 
۰ واقنعه متنائضة‎ A Jasas LE , A8 

وعريدو الاندماج ی الفرقة الإسماعيلية تزاح e°‏ هذه المحب وللاقنمة بالقدر 
الذى ناس استمداداسم » ويتدردون هدا الغمار حى تسيا شم المقدرة علی مواج 
yuh‏ وعى سافر: . 


2 


- 2 8 "۳ ة 8 5 
و مدا هو م LA‏ ياء إلى اس مه air]‏ هد د afli‏ بالياطنيه 4 مع ام 


— yr — 


بشتر äi?‏ ممالصوفية . فالصوفية بدات كذلك Ae‏ المبادىء الأفلاطونية I‏ 
حى بلغت الثاية القصوى فى التأویل الباطى TT‏ » ويستعليم الباطنية الاسماء 
ان ی که که ارات اون الدن اروف القاف. 


الصحيح افكرة التأویل المجازى 


الصوى الى رج Le‏ 


م 


jel 7‏ أن تا تا پسيرة » Wlan, kk‏ عار ی وراء ظاهرها 
E‏ 
ویتصل مبذا geli‏ الى معى ثالث حبر ذوی الأفهام All‏ ووا 
ی الرابع Le‏ مه ن آحد bei‏ به سوی الله واسم Ee‏ به من لا شبيه له ؛ 
` 7 اما ان یمه ار کر 1 


واذا لا تتقيد بای بفهم المنى الظاهری »كل ر الشياطين نی آدم الا آنه خلوق 
ال 6۳۳۳ 


ی ااظاهری ۳ القران Aaa‏ كسد ادم EES‏ منه هو هينته الظاهرة ولس 


1 Ve 
SCH E aiki روحه‎ 


S D asal TER SE اد‎ | Lol: aÀ ZE SE 4 OI راحل اک‎ 1 aat ا‎ E Ee 
اافلاهرة لدبارات المكتوبة » عا وميه الإسماعيلية‎ cl كر نا اامنی الذى شخفیه‎ 
تاویل التاویل » » أى التفسیر الباطتی لاتفسیر الباطتی‎ « 
كل مرحلة او درجة أعلى من سابقما » يصمح المعنى الباطتی والرءزى التماق‎ 
إلى أن شخر‎ LV A1 تاویلات آخری اعظم دقة‎ phat دامر حلة ااسایقه اساسا‎ 
فى التاویل ار ۳ لا حد له » فرق هی‎ s Lal éi اساب‎ ahell وقد تفرعت عن‎ 
A8 بغر‎ ell نی‎ LA BEN هده الفرق‎ dl دومها اهمية وأقل مرا ارا © وم ن‎ 
3 الله الاسترابادی‎ La س وقد ا‎ TE dais اطروفیه — ای‎ 


-e aa— 14V fa ۸۰۰ سنه‎ 


وهدا امدعب مەی ایشا على نظر به القتطور الدورى لأروح الكلية الى ا 


— و۲ — 

A La‏ شخصه ق داریا » زاعا باه احد ملام ر الالوعة وأن تماليه ۾ ی ام 
وحی وأصدقه » وقد لت هذه الدعاوی ان تيمورلنك على الفتك به » فصار 
شید مندله . ۱ 

فد ءزج فضل الله مذهبه بدعاوى رءزية وسفسعلات خلابة الظهر » وعى نظربات 
رءزية عن الحروف وقيمتها العددية وما ادعاه لها من‌قيمة فى إحداث AE‏ الكونية ‏ 
واعتمد الحرفيون هذه الطريقة السحرية « القبالية » وتادوا نها إلى حدّ بمید » 
وأوجدوا بذلك تاویلا لاقرآن قل ما أبق على معانیه الأسلية ! ويلاحظ أيضا أن 
مذهب الحروفيين فى JAH‏ قوى الشبه جذاعب الصرفيين » كا فى تعالم الطريقة 
البكطاشية التى تسین بالنظريات CD AA‏ , 


11 


وقد اصیحت العتاصر العدد به لنظر به الإمامة Wi BR maaa‏ الا مور D a ll‏ ودلك. 
H‏ كل ما ارط as,‏ لاسا اعلیه آو و هر ع E‏ ا من فروع ۰ وقد ار نی الاسماعيلية 


. عظم القبول‎ D التقد ر‎ ji Le Suie iege iU SI 


وذلك OÑ‏ القاعدة عندم هی رفض التاويل | ار للحقائق الدينية فى الاسلام > 


وكذا الاغراق فى تطبيق الأحاد. يث العلوية والاستعانة پا .هما كان من الميسزر 


Lë‏ عقا 
عن الترق ما فى طريق السکال » والتی يتحقق LAS‏ واطراد ترقها بفضل 
الظاهر الإلهية الداعة التحدد . 


التدرع مها لاوقوف على اأمارف kail‏ والتعالم الياطنية الى لا ينطع الوح الال 


1A‏ — إن الطابع الفلسن لفرقة الإسماءر HM‏ مما الصف به الشيعة عو 
من الفكر الضيق الحامد » ويتحلى هذا على الأخص فى تقطتین : 

أولا — غلا الإسماعيلية فى الثقة غير احدودة التى e d,‏ لأحماب السلطة > 
وهی تطابق فى غلوها نظريتهم فى الإمامة ولهذا أطلق علهم اسم « التعليمية » » أى 
الذين یمتمدون Deel‏ مطاةا على سلطة الإمام التعليمية » وهو ما يقابل عند أهل السّنة 
حرية البحث الشخصى والمنصر al‏ ممثلاً فى فسكرة الاجاع » وقد کاخها النزال 


ken 
£ o وبين أحد التعليمية”‎ Ai لی شكل حاورة أفلاطونية‎ Le حعلها‎ Al رسالة من رس‎ 3 


ول تتبین الإسماعيلية فى أحكام القران وشرائمه - بد أن أوّلما تأویلا 


— Yo — 


كانتت ا تتضمن ضرورة انمضوع Giell‏ لساطة الاما 00090 > وتفرع عن 
هذا التقديس اساطة الامامة واجب الطاعة الطلقة للرؤساء » کا هو الال على الأخص 
طائفة اشاشین إحدى فروع SÄI‏ الاساعيلية الى خن من هذه الطاعة اي 
K‏ إرهابيا ۳ ۰ ۱ 

5 جح شارك الاماعيلية سار فرق الشیهة نی تعصما ااتطرف وبنضها لاتحل 
والذاهي الختلفة » ویک - بدلا من اراد الشواهد الکثيرة الدالة على ذلك - 
أن نستشهد بفقرة صغيرة فى اطوط بايدن » وهو كتاب إسماعيل يبحث (EH.‏ 
وف توا امحازی 4 تقول D:‏ إن من أشرك d‏ انامه AER‏ ا ¢ أو اراب ی 
وجوب الطاعة له » كان كن أضاف للنى SNE‏ 
a‏ وضع A g‏ الا éi‏ ؛ وعلى ذلك فن أشرك الا مام أوشك فى الامامة 
۲ آن‌کرها BS‏ وشن بطاهی 4 وأصيح ما متشه lia‏ ارحل ee y Le‏ 
0 < ` 

ولا بزال الإسماعيلية پمیشون إلى الوم جاعات متفرقة فى أواسط eA‏ 
وم منفصلون عن EEN‏ و2 م کم Aelel orii‏ من 
Se‏ الاسلای ¢ 3 حاصه قار س 5 واشند a LU‏ و سمول ع DUR‏ اسم D‏ حو ند 4 وفك 
تسیل Ga‏ رز زبار Sch‏ هد A è‏ اجماعا ت الإسماعياية ۰ 


ورأس الاساعيلية فى الوفت الاضر « أا خان » » الذى يزعم آن نسبه ینپی 
إلى آحد فروع الدولة الفاطمية » وذلك بصفته سلیل آءراء امشاشن الذن بدعون 
eplash‏ تللنا: ال م 

وأتباع أغاخان يدينون له بالطاعة ؛ وهو یم فى بومبای أو ف وایح اخری من 
deing > adl‏ فى معيشته على ما Lef‏ من الزكاة وما pi‏ له من الميات السخية » 
فهو وأسع الثر اء وعلك کر دن الوارد AAL‏ ۰ رجو رحل دبوی الظهر ال حل 
Ba‏ > ومشبع بافکار ME‏ المصرية » H‏ کان من soll‏ ان مخصص موارده 
للإثقاق على رحلاته المديدة ٠ ٠.‏ 


وقد زار لندرة وباریس والولايات التحدة » بل زار البلاط الاک فى طوكيو» 


EE 


TEENS‏ نا بمبادىء المذهب الذی ینبتی أن ثله ؛ وهو ینفق من 
cl‏ اله بسخاء على حركات الثقافة المصرية فى المند الاسلامية . ويساهم بأ كير نصيب 
نی E EC SE‏ على التعريف بالإسلام فى الهند فى 


لقع التالى -- وقد اختارته عصبة المند السلمة رئيس ما۳٩‏ . 


وهو من يؤيدون سيادة Ae‏ على الهند » تلك السيادة التى راها نممة 
لاشعوب اند یه 5 وی D e‏ السواراجی 0 SS‏ سای اند Gë‏ 
قصد به أيضا غير السامین تمن يديتون بالديانات الأخرى »> أثبت فيه أن رغبة المنود 
6 الاستملال ی LE)‏ طائشة Las:‏ وزعة ممووسة Aal‏ لاوانها Ri D H‏ خر R BI‏ 
امک الا جلیزی و Na SE D Ae äi‏ كم عه وامل الا شاد ac elle‏ ان صو اا ji‏ سكان 


ذوی BI‏ ول التمارضة L‏ ن يقطنون إمبراطو وريه ۾ اند aka‏ 


E A8 Dla) وذريته‎ 3 ER Auen Hu AC الما‎ D سب هدا 3 وقد‎ Y> 
الامم تى آععنتت الاسلام س‎ eu من‎ E البشرى 4 ولسنى‎ EH فوق‎ 
+ أن تتسرب إلى الرواياث الملویة‎ AA وهی أساطير تدور حول أبطال آشبه‎ 
بعد أن فقدت قونها و عاسکیا | مند زوال الديانات القدعة الى‎ Lk, ددت بذلا‎ 
3 gien ا الاعة العلو بون صفات هو لاء الابطال‎ pirre كانت‎ 
SO و جرج‎ e الشيعية أن تفتظم دون صعو بك هده الصفات‎ AL EE 
فى أن يصلوا فی تقدیس الاعة إلى ما فوق الستوی البشرى وأن حماوم من الكائنات‎ 
A4 EHS, تصریف‎ A الى تسام‎ 

وقد سيق أن رانا مدى ما وصلت إليه فى هذا الصدد النظريات الشيعية حتى 
المتدلة مها > فالشيمة Ad‏ تقول بأن الواد النورانية لعلى و AC‏ متعحدة 
ار > وذهبوا فى إحدى خرافاتمم إلى أن الحسن والمسين EE‏ محملان 
pi> TA ga‏ ها من زعب جناح اللاك e Dër‏ 

ف هذه البيئة غلب المنصر الأسطو ری على أشخاص الغ الملويين » فصار ء! * 
GH Nia‏ لار عد وظهر خلال السحاب ری و رعد ¢ وما الرعد KN‏ مشر ae‏ الق 


قراب مها . ۱ وکا انات All Sek‏ عه مره الشمسن عند روما إلى دم «أدوئيس» 


— ¥( — 
النى. قتله المتزير البری » نستبتها الأسطورة الشيمية إلى دم الحسين الذی سفك فى 
كربلاء » وادعت أن غرومپا قبل مقتله لم يكن sl‏ الاون۳۸٩‏ . 
Al Gees‏ سنة TAY‏ ۾ سنة 1288م عن أمة JI‏ 
ی » بنراج » أنه كانث کا ا دجم ES‏ إلى يحى ن RENEE‏ وا 
يحتفظون بکتاب ذهى دوّنت عل غلافه Sa‏ موت زید » Wl al‏ هذا 
e‏ وا ی ایو ریا هی 


(uni 
بزل‎ 


19 وا بنظرون 1 لى السماء Lab‏ يقولون : « ها هو إله العرب دصعد و د 4 . 


وقد صبئت الاحاعيلية الاراء الدينية فى الاسلام بمناصر الفنوصية والأفلاطونية 
inad‏ > ما ke‏ تمالم E ak‏ البقايا الدينية للوئنية القدعة 
وعا أن Ger‏ عيلية قد رفعت الاعة Cu dell‏ إلى مسكوق الالوهية 0 aa‏ کان من ااسهل 
sch‏ أن یتشذوا منم « أقانم äech E‏ علي تصورات الوئنية القدعة عن 
الألوهية 4 دهی Al‏ ورات Les‏ فل لبس طا a‏ ن الإسلا م إلا الألفاظ والاصطلاحات 
الدينية * الإسلامية الق E:‏ وراءها ۰ 
وهكذا » بقيت الوثنية السورية القدعة فى أودية لبنان فى شسكل ظاهره اسلای 
شیی ؛ وذلك فى فرقة النصيرية الى تسكن cl?‏ الوانع بين طراباس وأنطا كية» 
والتى يغاب على مذهما الإثنا عشرى أفكار وعقائد لاشك فى وثنيها . 
و يلبغى أن بلاحط أنه ف هده اليلاد الى تقطنها جماعات دن هده A8 Al‏ الشيعية 
SE‏ ا فیما قبيل ظهور الإسلام » وأن السيحية ذاتها لم يثبت 
Okt : ge DEE‏ نقول بان الاراء التى أدخلها الإسلام فى هذه البلاد 
دو ا میا Ae Aë‏ بالمتاصر الوئشية القدعة ٤‏ فلر 


لاس 4 ن الإسلام سوق المظهر . 


وان الروح العامه WE Hi‏ الاترام AN‏ احتفعلت ی الواقع ch‏ ليد الؤثنية ال E‏ 
لاجدادم í‏ وان غم Less‏ دن Se‏ الظاهر 4 ه EE u Aan DIER: DH Arall‏ هو لا + 


الأقوام ء لى الاوضاع الل Ae A‏ الجديدة الى holat‏ الاسلامية .. 


— و۲ — 

وف هذا El‏ من الوثئية والننوسية والاسلام » لم زد ما أضافه الاسلام 
على أن يكون صورة مباينة لما سبقه قد فرضها فرضا على المبادة الوئنية القدعة» 
كا أنه أطلق el‏ جديدة على الأفكار الدينية التىكانت لاوئنية ؛ فثلا يقول النصيرية 
فى أحد أدعينهم HEN D:‏ فى طمععته الالهية ؛ وتؤيد الحقيقة الكبرى أنه إلهنا 
على EJ‏ من أنه إمامنا فى الظاه 7" ) . 

وغل الفرق الختلفة He‏ فى القوى المديدة الخاصة بالظواهر الطبيمية ALN‏ 
وهو فى نظر غالبیتما إله القمر » ويبالغ الشيعة فى تسميته فیطاتون عليه « أمير 
النحل » ؛ ای أمير النجوم . وقد سبق لنا أن آشرنا إلى أن غلاة الشيعة قد LA‏ 
Le‏ إلى مرتبة dol‏ من مرئية على » وجملوه بقوم بدور ؛انوی بأن صار لعلى 
H‏ حاحبا » » وبتالف منه ومن على وسامان الوث من AA)‏ تتصل به کل الزوائد 
A9‏ بالميادة الوئنية اظاهی ااطبيمة ٠‏ 

وانا جد فى الواقع أن فى عبادة عل وذریته وااشخصیات الرتبطة يقصص 
الملوبين ‏ وكذا الأعة - ما يدل على عبادة السماء والشمس والقمر وسائر القوى 
الطبيعية » وقد ثم هذا التحور يسبب الننوصية الى اجتازت کل هذه البقابا الوثنية 
وتخطتها » وتتحلى حقيقة هذه المبادة للمریدین Lä‏ لراحل اندماجهم التدريمية 
فى الذهی الشیمی . 

وان كانت الشريعة الاسلامية عند التصيرية لا حتفظ فى الراحل الأولى 
للاندماج إلا بقيمة رمزية » كا هو ال حال فى الإسماعيلية الذين یشعر حو النصیریون 
مع ذلك بالمداء » فكل عنصر من المناصر الاسلامية الوضمية الحدودة Lé e‏ 
عند الندمج فى جاعتهم . 

والقرآن ذاته يحتل عندم DEL‏ ثانوياً بالنسبة لکتاب آخر يقدسونه » وعلى 
AN‏ من الأسرار التافية الخاصة بطوائف هذه الفرق تسبی لنا معرفة ما حتوبه 
هذا الكتاب بفضل رجل مرتد خرج من صس‌فوفهم واءتئق السرحية E‏ 
وكثيراً ما مالجت الؤافات الاورية والأمريكية هذا الكتاب من جهة عم تارخ 
الأديان Ou‏ 


— و۲ = 


Jel» së من جهة آخری پمارشون غبرم من السلمین مدعین‎ ll 
الترجون الصادقون عن الفسکر الشیعی القوعم ۰ ویمدون الشيمة‎ set و‎ » » Ae, dl 
من أنصار التعالم الدينية السطحية الذين ۸ يتناغلوا‎ appes المادیین من الظاهرية‎ 
فى اعماق الوحدانية القة » وحکون عليهم بالتقصیر ويسم ولمم < بالقصرة » ؛‎ 
۸ لبم تخلفوا عن غبرم فى عبادة على » وقدس وا فما یات‎ 

وق الق » اه اسلام امن سب ؛ هذا الاسلام الى Ei‏ هذه الصو 
Acht‏ السانرة لاوثنية الاسيوية القدعة ای أضافت Del wll‏ ؛ عندما تشسکلت 
على هذه السورة » ااسکثیر من العناصر السيحية کقداس الاطعمة والنبيذ وهو آشبه 
E EES‏ درول ام اه اش 
من عل الأديان » على أن الفرق امحتلفة الى La‏ علنها مثل هذا الاحلال كون Ab‏ 
غالا لأن تنتق وتنتحل مموعة من عناصر الديانات السابقة . 

والان » قد محتنا هنا ما نشاء من الفرق اخالفة النشقة التى أثرت فى عو الاسلام 
Dees‏ هی سا سا مایا دا 
واضحا . غير أن الأذهان ل ركن إلى الدعة والسکون ؛ علینا أن نفسكر فى المركات 
الدينية التالية التى لا تزال | نارها مدركة محسوسة إلى هذه الايام . 


5 
الدينية اه‎ K Al 


ال ما « وسلترمارك » فى الفصل السابم من كتابه : نشأة 
الآراء الحلقية وتطورها » » الدور الذى تقرم به المادة فى AE‏ الابتدای 
للا فكار العملقة بالأخلاق والقانون » Jii‏ . « إن المادات والتقاليد فى الجتمم 
البدای تقوم مقام القانون » بل !: dë E E SE‏ 
التنظ م الاجماعى فى هذه الجا اع4 البدائية قد ومام شو o‏ فى سبیل Wf‏ .». 

وقد وح قيمة العادة وخطرعا کقیاس 


قواعد التشر سات الخلقية وال صانه 8 Ge‏ ذلك على SES‏ دن ار اجم‌الاديية 


و ناض الق و ونم ی EE‏ 
والتارمخية المظيمة القدر » Li‏ فى بحئه البسط والتفصیل بطريقة لم بسبقه الا 
واخد عن عالحو | هده الناحية فى تاريخ الحضارة والقانون 

وقد ألم خلال we‏ الأفكار AU)‏ عند اللدو من المرب والترکان » ولکنه 
Lal‏ مع ذلك ارتياد ناحية من نواحى دراساته الخطيرة الشأن » ألا وهی فكرة السنة 
ومتدار أرها فى اجتمع العربى فى اامسور الجاهلية والاسلام 

فنذ أقدم العصور » كان القیاس الراج.ح الذی كان SS‏ به العرب على شرعية 
الاعال ولیاتتها ۰ . هما كانت ظروف صدورها : منحصرأً فى AN‏ جما إذا كانت 
هذه JUYI‏ موافقة asl yat‏ التى ألفوها » أو العاداتالتى ورئوها عن أ بالهم وآجدادم . 

فا من أعس BER‏ پوصف عندثم بالفضل أو المدالة » إلا إذاكان له أصل فى 
عاداتهم الورونة آو کان متفقا معها . وهذه المادات التی تتالف منها السنة تقوم عندم 
مقام القانون JJ‏ الديانة sacra‏ » کا sl‏ کانوا برونها الصدر الاوحد للشريعة 
والدين » ویمد ون Al‏ احها خطا جسما é‏ وخالفة خطيرة لاقواءد المروفة والتتالید 
الرعية الى لایسح الحروج علما » وما یمدق عن الافمال يعندق أيضا عن الافتکار: 


— ۲۱ ka 

الوروثة . والجاعة wn‏ علما أن لا تقبل فى هذا امجال شيعا جديداً لا يتفق مع Seu‏ 
أسلانها الأقدمين 0 9( . ١‏ 

لل هه كن هی ان E‏ اعد پشرم بتمم Al‏ 

ao?‏ بمذاب السعير وحساب يوم القيامة » ول جدوا وجما لارد عليه سری 
اعتراضهم = الذى غاب علوم تردیده — بان ابا WË d‏ فى أن موا Ee‏ هده 
الأشياء » وأنهم لا بستطیمون أن يتر موا طريقا غير الطریق الذى سل‌کوء(؟ ؛ ولذا 
wer‏ ت ۰ “a s ~ em‏ < 
ققد ظهرت لهم تعالم ell‏ » إزاء تقاليدثم القدعه الوروثه « كدين حدث » © بل 
E)r‏ 


ee!‏ اعتيروا lja‏ الدن لساب KE‏ هده دما مستقمها 
Ki‏ السنة عکن أن ندرجها بين الظواهر الى سماها سیر : « بالمواطف 


tr 
بيثة من البيئات البشرية خلال الاجیال والاحقاب » والى ترکرت وحمعت فى غرزة‎ 
0 


القاعة مقام sentiments représentatifs le xs‏ » ؛ وهی النتایج العضوية التى Lg‏ 


وراه تالف ما أاضقه أو العيفات الج ی دو ارمها A‏ أد هله البيئة 
وقد تقل العرب فما إمد فكرة السنة إلى الاسلام الذى أءرم عيخالفة سنمهم 
لدع Cels‏ السنة الإسلامية دعامة من دعامات الفقه والتفسكير ۳ الإسلام ۱ 
ولا شك أن نظرية السئة فى Mall)‏ قد cke)‏ تعدیل جوهری عند Ulsi‏ إلى 
اللإسلام , ۱ 
نی الاسلام اصبح السامون لا يطالبون بإحياء السئن الوثنية الى نسيختمعالها» 
بل بدأوا بالائور WM‏ الذاهب والاقوال والافعال الى كانت لاقدم جيل vn‏ احیال 
KÉEN‏ 0 وأصبیح أفراد هدا الجيل م المؤسسين لسنه حدیدة تغاير السئة العربية. 
المدعه , 
وأخذ السهون Jia‏ ذلك A‏ فت 4 بپحون ف حيامهم er‏ الأساليب والآراء الى 
صح Zäite‏ با من أقوال النى وأذماله » ويضمونها فى امحل الأول ٠‏ أو تلك الى 
سحت عن الصحابة » ویضمونها فى Al MI‏ ؛ ول یمتوا بالنظر فى الأعمال إذا كانت 
SÉ ó‏ مها idla‏ و 46 a‏ لاغبار علمها 0 عنايتهم Lah‏ والتنفیت عا وله اد نی والصحاية 
EEN‏ 


"ier" 


وڅ لذلك توارئون A‏ النى والصحایة 0 ويدأبون عل الاقتداء de 4 8 er‏ 
اعتبار أن هذه السنة هى الطريقة الثل للتفكير الصحیح والعمل ALA‏ . 


لهذا جمل اذلف , ن الحديث موضع “فته EAR eat‏ مار من 


۳ وال و آفعال الساف a ۹ Pan 5 gäl‏ اطدی ومنار الج القوم A‏ 


وقد بذلت جهو د كبيرة خلال الرحلة الأولى من مراحل عوالشريهة الاسلامیق 
لک ke‏ نافقهاء أن يحتفظوا بحرية النظر والاستعانة بالعقل والبصيرة النافذة فى 
FOM.‏ نياط ایک م الشر عبه DIER D‏ £ االات KEN EI‏ ر ال أحاديث KÉ Aen?‏ 
بها » وعکن تطبيقها على هذه Nh‏ لافصل فيها » أو إذا كان التوار منها تة 


EX 


. ae مشتهای‎ 


Bet‏ م يدهب فقیه من فقهاء السدين إلى القول با کار حى اند - ممثلة 
فى الاحادیث الصحيحة - فى أن کون السدر Län‏ ن مصادر استنباط الأحکام» 
Je < Le‏ ظهور الاستدلال gadt‏ والنظر الفلسق فى مغمار البحت الشرء 
كالما مخضا . 


أا 


وهكذاء أصبحت SN Se UU‏ فى الاسلام « عاطفة تقوم عقام غيرها » . 
ول يعن لمومنن Le‏ من ثم سوى أن يتسحوأ على منوالها bis‏ سيروا على 
enn‏ وأن لايمملوا إلا ما آمرت به ؛ وآن >تنيوا کل ما يناقفها » بل کل مالا 


مص ادف تأبيداً منمأ ۰ 


وقد اعتبر السامون أن كل ما خالف السنة أو كل مالا يبائل ممها تام م 
يذهب التطرفون » |عا هو بدعة ؛ سواء أ كانت اغالفة فى السائل الاعتقادية » أم فى 
أهون تفصيلات االو ك فى الحياة الملية. . وبذا أنكر التشددون کل فل أوقول 
مقطوع الصلة بسان الساف الصاح » أى أنهم نكرو اكل بدعة فى أية صورة كانت . 

Y‏ وقد سهل کشر أ من الوجهة النظرية أن يفرض التشددون مثل هذه 
القيود التى ۸ يتشكك السامون فى نها ووحاهنها » ولكلها مم ذلك اصطدمت 
فى کل ناحية من واحی ilil‏ العملية عقتضیات الواقع : لن آمارر ظروف اليا 
والتحارب التى | el‏ الأم. الاسلامية Lä‏ العوامل elt A4‏ 


= EE = 


قد فرضت 3 اخوالا مغارة لقعضات السنه وحر سا إل ملاسات Als‏ عام 
الخاافة أساليب الحياة والف‌کر فى عهد الصحابة . 

S g‏ السوايق المديدة » والؤئرات الاجنبية التى أحاطت بالسامین » لتم على 
أن يقوموا مها وعشلها وصهرها ؟ هذه jal gall‏ محتمعه حتمت على المسامين أن 
دبادرو | تج NI 8 DÉI‏ السئة النيع b‏ حن عدر عام أن بتقيدوأ SE‏ 
ااسدیه التشددة الى shall (gass‏ الاوحد jal‏ والقانون 5 

هکذا سل الساسون وعقدوا الصلح a as‏ سارفات دفقه ديات 

vele‏ إقرار cvo 5 ei‏ الق فتحوا ل أبو أب SN‏ عا لی مسار مها 5 وقد وم 


0 


الفقهاء طائفة من النظر پات بدئوا فما الحالات والظروف الى gha‏ الساءون ف 
ai‏ يوافةوا على بدعه من البدع » بل يعتيرونيا بدعة حسنة وتمودة . 

وقد و جد EE‏ كاف EE E‏ 
فى هذا الغمار » dan‏ ما أمكنهم D‏ «ظهروه من حدق بارع وبصيرة افدة » وظات 
الأمور تمرى على هذا النوال إلى وقتنا AR)‏ 


وان فكرة الاجاع » الى لبنت قواعدها خلال هذا التطور الذى مس بالشريعة 
الاسلامية » أصبحت عنصراً من عناصر التوفيق واتقریب بين السنة والبدع 
الستحدثة . وذلك أن dali‏ إذا اتسوا عادة من LJ LA Se‏ من 
التقاليد » وارتضاء جهورم زمنا طویلا ول و EE EE‏ 


4۵ Sp De d 
. Aladi e دن‎ Lis alol A 





' يذكر الؤاف أن السلمین کانو | ولا منشددن فى ارس Zb‏ والتفور من البدعة e‏ 
EL‏ صورها 2 ثم اضطر مهم ا حو ال Gi‏ التساهل d‏ هذا وا قرار uan‏ البدع < و lpia Ai‏ 
بدعة Ais‏ . والساءوث ار رجوا | طلا c‏ نالمنة » ولا رى أحد منم سوء E E‏ وسار سا ؟ 


فضرب من ۱ الرسالة , إذا كان لا يدخل حت الام A AË‏ 
اللام وضمها وذم الباء بعدها ) SE‏ كالا يكون من المرر ؟ بدعة واكنها غير hyde‏ 2 
وكذلك القول فى غير هذا الال ؟ واعا البدعة ما خااف قواعد الان ومبادثه . وترى الفتهاء 


بتناولون مأ ns dabei‏ عادات آلبلاد äs zákl‏ ومعاملامم < فاس نون دقرا ۹ وترون Lee‏ 


بعد عرضه على ميران الشر یمه . 


tr 


و ود رتفم اصوات الفقهاء IL,‏ ورعن خلال A, aa‏ أجيال pataa‏ 7 ۳ ل DÉEN 7 Z Aiel‏ 


Gg ET, siala من عليها‎ H ص ال‎ E ae Al غير ان عله‎ 3 Ae Al >ن هده‎ 


: Lei, e إلى ان شترط‎ k- هی الاامس‎ aah ؛‎ salaa el leelis 


C 
VC 


رون البدعة کل البدعة فى خالفتها واطراحها : Bla‏ یم E‏ 
ورول الم + 3 پا واطر A‏ م اول L nv‏ 


بإعادة السئن القدعة وإحياءها انه ( مبتدع 6 . 


LL تطور البدعة‎ GG DECHE 

إلى سئة Alle‏ النبوى عید شمی حتفل به الساءون فى AE‏ الما e‏ 
5 سی 3 أوائل سییر 3 ci‏ الأول t‏ و 7 شترك ف ۰ Ki Al Jey tl A ۳ Si‏ 3 
وكان عماء اسان Ny‏ زالون > th EE‏ ن اش ری عدو An‏ الا t LSJ‏ هت 


. ٍ 
عله غالميتهم عا È‏ اعتمار أنه رد Ae‏ فس ف الإسلام ؛ وصدرت فتاوی دثرة 


فى 2 رعه وأ خرى ی ااحته . 


yÈ‏ ان هرد[ العيد sl‏ منك ال ن ١١‏ امن ایح رى ؛ اعدا 9 DI‏ ار یه و 
L H 0‏ 95 95 
a‏ ۳ 
A.‏ الاسلامية (azz DEE‏ 6 ی" ۳ ساس سح ۲ zé NI? Laan N‏ اا 
3 ك ر 5 Wi 55 kd - A ei 32 BA‏ ¬ 
t 5 1 e ۰ ۳ 5 D 5 xi H 5 ` 3‏ 
الإسالامية D‏ وا صمح 2 A‏ تعاری إلى ددن JL‏ أن Kaa‏ ف ےہ 2 ia‏ أنه وگ من 


اأمدع اة 


a 5 5 = 
t 


ZAI لماك‎ Au Jass el D حری‎ d اعیاد ده‎ ۳ Uad SE وتنطيق هله‎ 
" ig ی‎ VK 


ف القرون التأ خر > واضعار ت أن اعد ف ميدأ لاس LA Le i E‏ 
bi,‏ 10 


أن و و ها دشر و بلا بان دن ن الیدع الح d‏ 5 عل الا سلام 


و یعات لا لنا تاررحم الإسلام أن عاماء السهين مهمأ E‏ دن KËNN‏ يه الذشت 


فى مدا الأ » إزاء المادات والتقاليد الى يكون جهور الامة قد انا 





٭ ذكر أن الإجاع أصبي أداة فى إقرار بعش gali‏ ااستحدنة إذا سكت السدون Lie‏ . 


` لام 8 ۲ € aus‏ 1 
lak EE‏ عن معنى اا ع الذى شو Ass‏ ۳ د له A‏ اسو ثم 8 تزارد Ale‏ ؟ دلات بان Zen‏ 


هو انان دی الأمة على Ge‏ شم ری 8 Zale , lia D‏ سیر تک بش المسامين مسون 


داق u‏ | و تامهم أ أبعض الاخر ؛ ود یکون دوو الاحتهاد DÉI‏ ری" Bai‏ نا ؟ ل EK LA‏ 
Ae 8‏ ` الإجياع Jk, Je ie,‏ لد النيوى س Te sil‏ به روش — ۱ س من ن اعم عليه scil‏ 
اسایق ۲ فهو عادد حرت ولا رال EH DER‏ 9 ن الو EE‏ 4 ار An‏ : وید کون علد مش ياء 
s 7‏ 
-a ۱‏ 


۳ عا ور عها‎ zx جب‎ Sech i J> 


D 


Lu: 5 7 5‏ که ۱ ai giiel ۳ he,‏ ا j‏ ۲ 
Als‏ اساعها » d‏ م بستنکفوا a‏ ذلاك ان ا اوم اعارق ا؛.ادات tailo‏ ال الم 
EE ER st‏ ا ett‏ 

f Lä ۳‏ فی الوحود ( وان شرروا أن الا ماع فى العمل عل ارا ان ما Lok‏ 


E ۰ LE 5o ۲ 
EE عن‎ oA l دن الیدع‎ Lu دن‎ Kee 


dÄ SE ال رش ان‎ Aa iLi المعوم‎ d> g Je Jy% شیب وعكننا آن‎ 
e 393 ۰ F: Di D 
GH Lë ود‎ E والارشاد نم‎ aladi الدينية الإسلامية وأقطاب‎ 


d a 0 0 0 J|‏ رظار ۱ 5 E‏ جایدن Lol dech‏ ایام 

سدم )€ më at,‏ وور mr:‏ 4 
Sail‏ الى تمس اطررات الزمن وتقليات اروف والاحوال 4 وا ره من نش ليت 
i‏ 


de Al Gesell NS nai j Ah EU Gate? ود‎ ۳۹ ahaj NW من ال ارت‎ Ge A E A 
Gë 1 و واه‎ 


۰ الا سلامیه‎ Aas SEEN 


زعتل أقدم المصور الإسلامية الز م السامون اناا وزفافى انظم السياسية . 
we‏ ۱ 


والاجماعية ماتفرر سور ال سارم Ai‏ وتا ن عادات ap d D A Eë‏ د عليهم 


y FORE ۳ ۳ 1 Ké: 0 Së 4 1 5 
As an لو‎ f ae فى با : لتر ه من‎ | Jan GE E du 7 UL ج‎ 2A coh لاغاروف.‎ prk 


ہے مه D‏ 





j! ۰ 7 Ge? vr ۱ 5 
العاه‎ un A ach, eeng Kell Sekt ée cj ۸ ج‎ 1 
"elt ران‎ Jeck ره‎ EUU ی‎ Aremaa ای‎ uuilias publica 
Lu E ای ی ی‎ RE Am D ` mu wel x 
NEE delal عن‎ ee) تعلبیق احکام الشربعة ۽ ول دلك من السکن‎ 
a a MM 

Séch "2‏ ىللم 9 ú A‏ ۳ 
ال A.‏ ؛ إذا EL‏ أن مصاحة oaan dalal‏ هه قار [Sa‏ الذره ۵ وشي 

Kn ۱ e" السام 1 ۷ له‎ 


. ذكر أن الود ليس من ملاز 
Bi 2 5 E‏ | ماه 
:مرش على مزان الشريعة ؟ فا وافقها اج وما aE‏ 


المادات Als‏ ؟ فقد يقر صادب الرسالة عادة إذ لاباس مها ولا تصیح مع هذا شم Au‏ لازب . 


ت Mat alt‏ وقد de‏ ما ës‏ أن Ai la‏ من العادات 
i‏ 


ان ۰ و ایس دس ماسر واحد ci‏ 


D 3 ۱ i y: D D‏ ا سس 
وەن القرر ان اایادات i Gg el‏ لا يقاب الا el‏ ا وان كان بعض Al,‏ کان 
H ¢ re a‏ + 
ا 5 al‏ أن الثقراء داعا ف و CH Wapis‏ 
t‏ — یاج فييك Lon: ER ` 38 s LA‏ آن تلاح ان ااذعپا داعا ار لول وا اعال الر وك 


١ التشريعية‎ alabi g g 5 ali 


Gu EEN E EE 5 5‏ 
عه قزر ألؤاف أن ادهب gaml‏ سیم A‏ بالعاحة lji‏ » ومن Le GRG‏ التخى عن 
ze‏ قرر ۱ ef?‏ 
tp > rA‏ سے ۰ 
اوا عد الى قررتها Ae nall‏ إذا ما ثيت أن معاحه Sëll — LC a IEN‏ . وهذا شب 
ER: 5 EK 1 Ke et 3 5 ۲‏ 
»مر وف فى IO) ann‏ یه روما كان اقول به اعد من السامن . 3 تامع ليه أن يخم e‏ 


ات را از Zeta‏ واه الى d‏ زم ها ٠‏ والشارم Es WÉI‏ الا كب ن وأدرى riai‏ ۱ ناس ! SE‏ 


— Yor — 

ابل ف القانون corrigere jus propter ulilitalem publicam : gua Jl‏ , 
ولا شك أن هده اطریه y‏ تماق إلا عا ہر ض من SYI‏ الفردية N EI‏ خر 
إلى لسخ الشريمة الاسلامية نسضا كاملا . غير أن إقرار هذا ladi‏ فى ذاته » دليل 

على الرونة الباحة فى دائرة الشريمة نفسها .2 * 

وا لا حسن أن گر نا دون أن ogi‏ به e‏ فی هذا الصدد مأ صرح Au‏ الزرقای H‏ 
الفقيه الذائم السيت التو بالقاعرة سنة ۱۱۲۲ fa‏ سنة ۱۷۱۰ م » فى إحدى فترات 
شرا حه ع Wës‏ مالاك 4 من SCH‏ من Azi SE‏ أحكام A>‏ یدد ی اللروف ای 
= 1 علیما حو ادث حل یده 6 واختم D : "Ak sch‏ ولا غرو 3 desch‏ الا حکم 

۹۵ "An 

۳ وحه الإسلام 04 واستطاءعت الحياة الإسلامية Lä‏ هد ه اخرية وما Ga LL Ae‏ 
Ach olat‏ عن الدنية الغربية ما يلاها من نظمها الجديدة . 

فيان هذه es BN‏ ما أثارت Ed‏ الل امول SE‏ 
ولكن اعترف ما ES ad‏ عل ta‏ ا A E A‏ ن فتاوی ؛ C3 3 Auf‏ الماداء 
الذن يشهد الناس بفقوهم حى أصبيحو ab‏ من Sek‏ الغالين فى الاستمساة 


بأهداب الستة . 


E e e 8, i 

ول KM‏ 4 إن هده Sch‏ ره $a‏ سفه Aaf‏ سمل ع ل التنفس ٤‏ إذ أن الا KÉEN asb‏ 
ök‏ ااعیمه العماية والصلحة la y D ah‏ تنفيدها ولا تنال Lä‏ وحردها 
إلا عن طریق ER‏ من الفتاوی ¢ وما d‏ سيق دش مها منافشات AAL‏ تحت 


فما إذا كانت هذه الانظمة ما تببحه الشريمة الإسلامية وتسمح بالاخذ به . 





= والذى عند المالسكية (١‏ الفول بالمصالم المرسلة e‏ وم .الم ,مرف عن الشارع اعتبارها أو إلناؤها؛ 
فلو جاء فى f> Au sl‏ يعارض ااصلحة e‏ أو et. 3 ve)‏ الأسوليون > فلا خلاف فی (هانه . 
وااراحه . vd‏ تقدم EEN‏ العامة على المصلحة الخاصة e‏ على ألا يضار ذو ااصاعة A‏ > 
قد زيد ف مسجد الرسول » واشترى الزائد من wie)‏ فى غير ضرار Le‏ كانت فى ذاغہ 


الصلحة العامة , 


سک ۰۷ کت 


وعکذا SS 5 Sii,‏ والتحديدات الى اتتحلما الام الإسالامية deg‏ 


e 
قا‎ aas D دم عم‎ č YYA Ara ورعا کان أ و ما ادخال ااطیعه ۳ لته‎ 


E (C AAA‏ هد و ء واطمئنان 0 E dait‏ وك A hl‏ ه الددنية 4 a‏ هده الفتاوی 


الى أناحها E‏ 


GIE‏ اليد ان الاجمای كان على فقهاء الشریمة أن يلتمسوا » يحذتهم ونفاذ 


لصير سوم 4 EN?‏ الوسا؛ P‏ لاتغلب عل الصعاب ال ی ظهر لم ۳ موق الإسلام عن 


5 عقتضيات العمران اند ريك‎ $I 


DI 


نم مثلا ود Ni back‏ الشاق £ 9 ويذلوا é JAL ER‏ لابتكار تفريعات 
دقيقة دنه مهم ينوك k-‏ عل إباحة هده pÈ: J|‏ الحديدة H‏ فاصیح BEZ y‏ الساون K‏ حی CO‏ 


كان میم شدید الاك بل ره 6 =„ 3 2 ف أن TEIR Le Se: kg ai‏ ف شركات 7 


التأمين 34 هم أن | أمادى ٠‏ الاسلامیه ة النخددة , رف 22 RES‏ العمل شه TAA , SS‏ دن 
kli La‏ وااصادفه 


D 


وكان على saal‏ أن يزيل zl‏ ت کي H Sch‏ فا بتعلق بایاحه lb‏ ی آلادخار 


Í‏ و التوفر € ldg‏ النظام Y‏ يمد Sch‏ دن ا حرم شر يعد 


« الفائدة AJU‏ » ى کا د اشک ا 2 ) ولا تعس مشو ال Ma‏ { 


على الشتل ار ری مسا 

ومع el‏ فالفتی Spall‏ الشیخ AS?‏ عيده SE EE‏ توق 
علمية سناو ةا ف هذا الموضوع أن بشنت للا مه الاسالامية Di‏ ليس فق التوفير 
أو الادخار وما نحم عنه من أرباح ما ينا الشرع کان زملاءه من علاء 
ا أصدروا فتاوى تيح لاحكومة المانية من الوجيةالشرعية 
أن ES GE‏ عل س سئدات دقع LS Lk‏ مأ mg E Ek‏ 





e‏ يذكر أن المسامين لا رون ا أن d‏ على ا سم CR - “5 i‏ التأمين » مع أن 


الیادی* الإسلامية تری فى هذا شمة . وإذا كانت الادی الاسلامية تری فی هذا شهة E,‏ 
قول عق › هة فكيف Sech‏ اد شددول هذا العمل t‏ قد حصل هذا من يعض المسامين ¢ ولا یکون 
دالا عا لى cali: zel‏ له $ dio al‏ وا من ` all‏ 3 5 


ونتوى الخ غد عبده بدا أن صتاديق الادخار  las‏ حى على كنه ا فنها » والناهی‌آن حت 


(av) 


— (OA — 


وفى عصرنا الحاضر كك ننا أ أن نتحقق من هذه الظاهرة ذائها فى میذان السائل 
افیا یه الك د با 7 الور اق a‏ د KE‏ الإسلامية 
d‏ يصادف إدخال النظام الدستوری سواء فى المالك ا al‏ الشیعیه ؛ مرافته شبه 
اضطرارية سب »من جانب علماء الدبن . 

ولكن هژلاء الا اس E‏ ا E E‏ 
SC ee beau‏ ا 4 ها 
الممنى aK‏ « 1 سوری d‏ فَى Al‏ الثامئة والثلائينٍ من سورة الشوری : « والذین 
استجایو ۱ 2 en‏ وأقاموا الصلاء EÊ Ge‏ یچم ومما رزقنام ۲ پنفتو (ei‏ 

كا أن الملا لا الشيعيين » الذين ثم Ae)‏ الساعله الناقدة فى الحياة الدينية عند شيعة 
OGÄls ۰ 3‏ يدون الثوار LG Lab‏ > استمانرا بالإمام الستور فى مطالبهم 

لانية » کا صنم من قبلهم نهدو البلر تین المقدستين . السحف وکر بلاء . 

وقد دأب بعض الفقهاء والثقات ذوی السکانة الملمية فى البلاد الاسلامية » أن 
e‏ | فما وضعوه من الأيحاث الدينية 5 العديدة » مقتضيات اسلياة السياسية الخان.رة ؛ 
وان پمرزوسا بالایات القرآنية E, Aale Di‏ اعتمدوا على وثائق الاسلام الدينية 


۰ SR 0 en وغيرها‎ 5 à LI ILS ۱ AA باه‎ Ji ف فى‎ aach ی لشتجيع التقدم‎ 


odd — í‏ السألة مسكمدة ٣ن‏ القطو 2 Lë Val abi‏ البيئات الإسلامية 9 3 سکن 
' الظاهرة الى e‏ لنا فى هذه البیثات تدلا على الاتجاهمات الدينية ll‏ غلبت عأما ' 
ف القرون Aë‏ . 

دمع élj‏ يازمنا Ai‏ تبادر بإضافة هدا CN‏ وهوأنه خلال هده القرون كلها 
وحن داعا أقليات معاندة متصلية و ا السنة والبدعة » وکانت داعة ازغية ی 
ان معى Ae AJ‏ المسنة e>‏ ها ف ES‏ دارة de‏ € طاممه 3 li>‏ الرسازم 
Kate‏ من شوائب البدع ؛ کاکانت تكافح بكل الوسائل المكنة » وكثيراً ما غاب 





RK È” sheirm Yl =‏ صورء ليس saf d‏ الفاندة ۰ وكذلك ژتوی عماء القسهانعاينية 4 م ترا 
ہی کم علما . والذى ada‏ أن القرض بالقائدة ل í,‏ حرام y‏ تشر على ami Asbl‏ 0 ومن أقد. 
على ذلك صرب و له یش D LU‏ ۳ كان ۱ 386 ل 


— ۳۵۵ — 


عليها التعصب » الطرائق النظرية والعملية التى كانت تستخدم للتوفیق بين. 
CH‏ والیدعة . 

ول تقتصر على مكالخة المادات امستحدثة الى تسربت إلى SÄI‏ الشرعية والتی 
لم يعرفها السلمون A‏ حیانهم الأول » ولكنها ناهضت Dal‏ التظریات الاعتقادية 
الى جهلها المسور الاولی » وکذا ماترتب ele‏ من GC‏ ها تون e‏ 
بل إن الأراء الاشمر 4 ۵ الى ee‏ جر La‏ دن مده é Ai SH ek,‏ استقيحها هده 
الاقلیات + ونددت ما Lag‏ فاسيا » معتبرة ell‏ من البدع التى لا مبررطما وال 
لستوجت الدمة واللوم i‏ 

والتار 2 EI‏ . الحرکات الاسلامبة يتمثل لنا E el Lee‏ بين السنة Ae All‏ 
بان مبد دأ السك ez Ce Sath‏ » وی الا نساع الدام لافاق الإسلام و حاوز 
SE‏ الأول : وقد استتمر هدا JA ١١‏ خلال عصور الإسلام كلها c‏ وخلال ماحل 
DÉEN‏ الاعتقادى geni‏ 


وان شر ورد دا اله مراع 0 danio‏ 4 استناده عل موضودات واقمیه ننازع 


L- e. ال‎ kën sl أسية‎ at بد حش ا‎ Ms آقری‎ 2 H lale السلمون‎ 
ی‎ a BE ۱ ka صرق‎ 
pA يقول : « ليد قدر‎ da » مرت‎ -o » عاضرات‎ Kuenen ùii کول‎ 


بعد ب و CS‏ جدا OI"‏ ع ch‏ نه 6 أن بت تسه 3 ی قال die Aan Yu‏ وا 
يتخد شكله الثابت الذى لا كم 

ومع ذلك فك رفت Ai‏ راط ب منده Aaa R E‏ 2 ذکرها H‏ دهی 9 e‏ واسط 
الفرن الثامن عشر حولت اليول nehi z agail‏ الإسلام من کل بدعة » إلى Kei‏ 
رجعية عنيفة ؟ وينتج من هذا على الاقل أن الاسلام فى هذا المصر ذاته لو أنه كان 
e‏ < فى فالب جامد لا یم حرح عنه » فا کار ذلك ور إلا بقیام IJ‏ 
والنازعات الدامية . 

RW‏ د يکن بين التیارات الختلفة للتفكير الاعتتادی فى آلاسلام تیار 


حد ف E‏ البدعة واخمادهما ف نشاط ومثارة کلذھی ها » النی 


ما 
D‏ 


دس أتباعه ذکری ره وموسسه الإمام الذائم الصبت امد 5 J~‏ .- 


E 


A8‏ برز من صفوف آلتابلة کبار التحمسین الشددی التبصب نلستة وآشسد. 
ا عداوة لكل بدعة 4 سواء أكانت ق الععاند » GE‏ 4 اقا 
الحياة وشالیدها . 

ولو أن السامين انساعوا لتشددی انا بلة وأخذوا بآرائهم » لردوا الإسلام من, 
مماله واعادوه الی مادنه الأولی الى کانت اه Ae‏ آشانه بالدينة »ولارجموه ای الشکل 
الذی كان عليه فى عهد الصحابة . 


ولکن محسن با ألا نقد أن هذه المقلية قد غلنت علم! التزعة HEI‏ 
Î‏ وراه ریخست ندیه 
بدافم الأمالى الوجدانية والهيام بسذاجة الساضی الجيلة . 


غير أنالا نسادف فى نقوس هؤلاء التشددی » عبيد الالفاظ والحروف »ارا 


لا حساس ميق أو عاطفة متدئقة علاك زمام القاب ؛ وما تشددتم كله إلا النطق. 


. لاسنة الذى یتخلل ناب احتحاجامم‎ el 
وی ان كانت توحدخلال الآرون التعاقبة مواد وثيرة تستوجب النقد‎ 
وعية ومماح انضفر امر ان‎ EE والاستتکار » وکان أول ما احتج‎ 
» زین وزندقة‎ LED عدها‎ Zill أن هذه‎ pl: AH وقد سبق‎ . ele ترتب‎ Ai 


حتى ما کان ما على مدهب الاشاعرة . 


d‏ رغت هر لا ء التشددون ی ان محيدوا فيك سعره عن حرفه H ECH‏ ولا أن 
محملو ها تعنى :شيئًا ريد او Lä‏ عنها D‏ أو أن محر جوا ا إلى هده الناحية أو تلك ۹ 


فضلا عن أنهم اتخذوا من ELH‏ الدينية مادة لساجلانهم . 


vc)?‏ هنا عن Js‏ ی تفصيلات lie‏ النقاش » مقتصرن على. 
وحار NES‏ واحد هو اقرب من شا الامثلة الاخری لصمجم الجياة الدينية. 


gl 
۱ فى الإسللام‎ 


- نشا فى الإسلام بتأثير عدة عوامل » بمضمها سيكولوجى والبمض الآخر 
D ep 7 A 7 D‏ 5 
تار نى » شكل من أشكال المبادة . وهذا Lee E‏ عد منافضا a‏ الالوهية.. 


بت ۲۳ — 


نی الاسلام» ا MENE‏ 
« حقوته الدنية » نی دولة الإسلام اا لشاسة » وینتیر عند كتير عن oe. bk‏ 
وجاعامرم el‏ خطراً وأعل قدراً من جوهر. الان الإسلاى ذانه » وهو الصورة 
الصحيحة التی تحلی فيها الا عان الشمی 


RO الأولياء ا حليين ثم‎ ETA ن الناس‎ "e dan الا عان السادج ری أن الله‎ Lie: 


إلى قوسم ودلوم 4 lida‏ م موضع E e A‏ ف عياد دام ed Ki‏ ميحث عا وم 


d Mett pela Le: EE 
e Ah القدسة‎ A والاما‎ 0 See Se EL 


A‏ عدرل التصلة a ly-‏ موه واضع 


D 


Et 2 zaa) LE: Ae و یی‎ të ن‎ E زا ما هر ه المأ‎ l; =l E bey ll عبادامم‎ 


NEE Zack, عن‎ Le ذاما : عا للا‎ s d> ا‎ A BH إن العامة‎ $ 1 EES ۳۹ 


و اف تنك دس äi‏ | اء هذا € من جیگ SCH‏ و AH e danab‏ روف asi, Gd‏ 
والصفات DI ECH ۱ EH‏ 7 لام H Se‏ زی صفات ريد ق kals‏ 


الأحرال التدعة الى كانت عليها هذه الامم قبل اعتناقها للإسلام ؛ إذ أنه وجد فى 


D 


dÍ‏ ماهر هذا التقدس Ma‏ الديانات الى A‏ الإسلام وقفی lede‏ > وهده 


۱ . وقوه‎ ER | ach تتفاوت ق مداها وق ضوح الشكل الذى‎ Ok 
على الطایع العالی‎ ` o Anaw ahy الأراص الإقليمية لتقدسن الاولیاء‎ Sia وقد‎ 

۱ ا0‎ ET الفأروف‎ la> AA الشعيية‎ Andall للاسلام 4 وهده‎ a> Al 
شەن 4 ری الصفات‎ Z اروف 8 اة بالصقات المنسية‎ Ji على‎ 5 zech EA 


« الائتولوچية » » فان اماجة النفسية الى سبتی.بیانها كانت ملاعة لمو تقدیس 


تکام بإسراف على التوسل بالاوليا“ » PA‏ بلسان المنكرن له كالوهابية » وعد الموسنل 

ریا من العنادة آو Ee‏ . ولاری zÄ‏ ذلك E‏ فالعيادة س ومن مظاهر‌ها الصلاة س E‏ 
Es 5 1‏ الله £ وآما elad‏ الذى يكون من السامین للولى » فلسمو متزلته عند الله عا قدم من 

عمل Ha‏ » وهذا كرمع A‏ الواقع kl‏ الصا وترغیب فيه e‏ ولوس الأص فى التوسل بالخطر 
ER‏ يصوره l‏ واف 0 ی عباراته 1 d‏ الغالية . ۲ 

وقد حنج مش ابن تيمية وان عبد الوهاب بعوادث وقعت فى الصدر الأول » وفما التنفير 4 
L Ja‏ بقع قيه 1 سامون اليوم H‏ لکن ۰ ذلك كان قبل ECH‏ رار التو حید ` والئاس KÉEN‏ حدیی 


ILGE H 2. ét:‏ موم € وقد استقر التوحيد و بطلت عبادة الأوثان A é‏ جب هدا ا 
Ell‏ دسر KEE‏ ذكرط. 


— ۲۷۲ مت 

الاولیاء فى الاسلام وازدمارها » وهى الاجة إلى ملء الموة التى تفرّق بين الومن" 
الساذج ورغياته البومية وبين الألوهية الحلقة البميدة المنال» والى لا عسکن الوصول. 
لپا إلا عن طريق الآوى الى يكن أن تكون وسيط بينه وبين خالقه » فیشمر 
تحوها بالثقة ؛ ويظن kl‏ أقرب لروحه من الألوهية Lait A‏ العلويات اللامتناهية 
فو قالكائنات البشرية ومخلوقات sli‏ الدنيا . 

إن الشعب يؤمن A‏ ومخشاه كقوة كونية تسيطر على الحوادث الكرى . 
فى هذا الكون » ولكنه لا يفترض أنه تعالى يمى الحاحات الضئيلة الى ترومبا 
طائفة يسيرة من الناس » بله حاحات فرد واحد . 

فلان تزدهر Jah‏ الجاورة لكان ما » ولأن یکثر cb‏ قطمان إحدى القبان 

ولان يمل مريض من حرضه أو أن تقر عينه یکمرة الذرية ‏ هذه كلها أمر ود نم كثير 

الول اش الذى أصبح موضم الثقة وعط الامال» فإليه Sp‏ بالفرابین وف سبیل 
مرضاه تند الندور ١‏ سکس sL‏ امسنة » أو إذا ردنا الاقتراب من الا صطلاحات 
الفقهية واه راء الاسلامية : « EI‏ , ترحی شفاعته عند الله Au‏ » . 

E‏ أن اتباعه ومريديه بمدونه GH Ae‏ والصدق » وأنه الحارس لم الکفیل 
مهما ؛ ولذشى الواحد متهم أن نت فی عين حلف فيه پاس الولى » أو أن DES‏ 
äer‏ مكان راه الولى ذا طهارة وقداسة »أ AS‏ ما حمر" خجلا عندما لف الله 


2 


00 . ويم الول OM‏ أتباعه < وسهر عل سرامم وضرامم véi zz‏ 


ول يبق من إسلام المسامين فى بقاع شاسعة من الم الإسلاى كيدو السهوب. 
العربية وقبائل القابيل فى إفريقية الثمالية - إلا ما بزيد فى جوهره عن مظاهر تقديس. 
الول الى وما برتبط مها من مراسم وشعائر . 

وان المحاجة لتقديس الأولياء قد ساعدت الصفات المنسية الى Ab‏ الشعوب. 
على اطراد تموها » وبق بفضل هذا الف و كثير من عناصر الديانات السابقة للاسلام ؛ 
واستاً قت حياتما نی‌الظاهر العديدة الخاصة بتقديس الأولياء الحليين مكتسية فى الظاهر 
بستار إسلاى 


SE 


ومن الفصول An all‏ ف التارخ al‏ للاسلام الدر A‏ العامية لاو اهر ak A‏ 
هذه الاطرادات والزيادات التار مخية الدينية » وليسفى استطاءتنا إلا أننشير الما هنا 
اشارة موجوة و ما ال بیان هذه لمكو وهی آن آشکال هذا التقدیس کانت 
SEN‏ رون عد بده مساحه Lë: a gata g‏ من حيث fai‏ 3 حي oil Ce‏ السلطات 
الدينية Ae H‏ . 

وقد قنمت هذه السلطات بفصل مظاهر AA dl‏ انلشنهة عن مثل هذا التصور 
A‏ الدينية » ول يتسر قط Mé‏ حديد مدى هذا الفصل أو هذه التفرقة على وجه 
l‏ وم تسكن الديانة الرسمية منذ البداية متساعحة هكذا حيال مطالب الشمير الدينى 
لاشعب . 

تل ی لفو مب ام EE‏ 
من هذا التقديس sc‏ الفسد وهر الاسلام والاسخ AC‏ ؛ وان السی الصادق 
bai‏ اتباع aA‏ ی اسر ره 

وزنادة عل ذلك 3 فان KA Ai‏ صورسا aiall‏ ؛ قل اشنا التعدیل والحو ر 
لی تتلاءم مع تقديس gtt‏ هذه » وقد أقحمت ف علوم سير hagiologie A ll‏ 
وتقديسهم hagiolatrie‏ ؟ حتی E‏ عن ذلك أن EE‏ وسمن سورع للنى 
BEE‏ مع البیانات البشرية التی صور مها القرآن والستة مؤسس الاسلام . 

وان نداء الغيرة عل السنه DH‏ الذى أرتفم مدو با g=‏ البدع الق D‏ إلى AT Lës‏ 
الإسلام d calles‏ بشتد مق الا Ae‏ ما هب أناهضة التيار الناقض للسنة المعادى 
st tel, es‏ ا مدشن ای و او 

ومع ذلك تمد مال الإسلام ER‏ بعك شىء هن ٤ as alal‏ إلى الأفكار الدينية 
ااسائدة الى آفرها الاجاع الشمی والتی هى بتنظیمها وتلطلیفها تلطیفاً فقهیا 
KR‏ ودلك فا عدا مص ااتحفظات As Al‏ د لیدمج ۳ نظام Lis SC aial‏ 
BECHET‏ 

۷ - وعل الرغم Le‏ أيداه العاماء من KI‏ والاسامح Bi:‏ هده البدع D‏ ومد قلات 
غرببة دخيلة ق نظر اطنابلة ذوى اماسة الروحية AIUI‏ » الذن اعتقدوا Ak‏ المتاية 


س — 
A8‏ فیضمم لسکونوا جاح للسئة رافميئ للواسا cl, H‏ لوقابما من كل Ae A‏ أعتمادر 
ولعيدية واجماعية 0 و هده atali‏ العليلة من b RA‏ ضعيقة y‏ مود لما ازاء 
التزعات السائدة . 


غير أنه فى أوائل القرن ارایع عشر البلادی ظهر فى سوريا ثيه جرىء أحسن 
التعبير عن ميول wll BLH‏ » وهو تت الدن بن تيمية النی دأب فى خیله 
وکتابانه على 55 الاسلام P‏ ؛ دارسا له من Sech‏ سلنه القدعة وما ءارأ 
علا K Ni‏ بشداع E C‏ هب أناهضة البدع الى ملت على حور العام الأصاية للا سالام 
و مد LA‏ $ سواء d‏ كان ذلك E‏ العقائد CC" $ ١‏ والعبادات ۰ 
csa sal K‏ الغيرة ق مقاومة Co‏ رالى G All Leier,‏ الإسلام ۳ 


انصیغ الكلاسية Yi‏ عر Ba 4 au‏ الغ رعم من أن Sdt‏ قل yl‏ مغد et‏ طزيل 


وكافح ان تيمية السر فية ومیادنها الحلولية » م استنکر تقديس النی والاولیای 
Kol ۳‏ احج DEN‏ إلى قبر ell‏ زاءتبار ۲ سمحن Ad Foki‏ 7 دا قيمة دة Lac‏ كليمة ؛ Ae?‏ بدعة 


D Ka إلى‎ g’ Ste anall زيارة‎ 3 D LEŞ للدن 4 وان رأی انسامون‎ AA Lo 


لقد ميض ان تيمية » دو ن أن وفنه شىء » إل مقاومة ااسلطات الدينية التی 
Le EEN‏ فى الوا م الطفياية ó zasi ji‏ ی العمادات ص شر عه Be‏ کر 3 E‏ جاع H‏ و 
كان دجم داعا 2 تیا إلى السنة » وال LŽ‏ وحدها ٠‏ 

وان آثار التخريب الفرلی أوجدت فى الدولة الاسلامية Ze‏ شموراً عبت 
IA‏ والتفحم » فکانت مواتية لایقاظ یر الامة الاسلامية وحلها على إحياء 
الإسلام واعث فو A‏ )هو و دلاث so> t‏ | لى السّنة التی جر mal‏ ها اال عضن Ai‏ و Aita‏ 8 

غير أن الحكومات الزمنية وكذا السلطات الدينية » لم تشارك ان kes‏ 
جم عليه المدوء والسكينة 


+: ن أن السامین لا ستطيعون آن هودوا القهقری‎ «e Yas Quieta non movere 


$ غمر ده ٤ Ale‏ لان شمارها هو عدم ابارة ما EN‏ 


لام واجهون مذد عده فرون g5‏ تار Au‏ فى سدان الاعتقاديات والاحکام 


الشرعية > نحم عم Wa Lk 8 | Aal‏ تک اد ۰ 


ene 
وکان ارجم الدينى الآخير الاسلام أو ناه ی ار‎ ٠ 

شها بين التعبديات والمقلیات والاعتقادات و GE‏ ی ابا 
موحداً أصبح منذ ذلك الين ميراثاً مشترکا للإسلام المنی ؛ Us‏ » آصبح الفزالی 
Bua‏ سدد Ai khl All‏ کل ماف جميتهم من سوام » رغية منم فى مکا 22 
التطورات التاريخية والقضاء على haapt‏ 

ولم حرز ان PER‏ عظما ؟ فقد سيق من محا كة دينية إلى أخرى حتى 
مات فى السحن سنه ۱۳۲۸ م > وکانت لفات السکلامية التى E‏ المامساء تمد 
E‏ ورل واحدة ؛ وهی معرفة ما إذا كان ان e‏ 
آم Kaal Di‏ عن السئة . 

وقد حمل تفر من dat‏ وأتباعه على إحاطة دك كراه مبالة من القداسة » بل ای 
مؤي رون | عون | إلى الوثام وتقريب شقة GAH‏ » متأرن ها یشیم 
H‏ مر لغانه من روح المد والغيرة على السنة واللإخلاص للدن . 

وظل أره EE‏ على الرغم ٠‏ ن أنه كان تعمل بسورة خفية كأمنة خلال أربعة 
رون ؛ ومولفانه AN‏ را وتدرس کانت ی Aë‏ می‌البشات الاسلامية dé‏ $ صامتذ » 
شر من وقت EE AN‏ عدائية aall e‏ البدع ALS A‏ عل الإسلام 1 

ومن أر مذهبه » قيام إحدى اطرکات الدينية الحديثة فى الإسلام » وهی K‏ 
الومابیین التى قامت فى أواسط القرن الثإمن عشر 

۸ - إن تارج الإسلام العربى زاخر بالأمثلة الكثيرة التى تبين اجماع مواهب 
العم الدينى بصفات البطولة الحربية » وذلك فى شخصيات قوية قادرة على 
التوحيه و التنظيم . ۱ 

وكا أت السيف والقيثارة قد اجتمءتا فى عصور الوثنية » فسكذلك اتحد ن‌الاسلام 
AN‏ الدینی بالنبو غ A Al‏ » واستخدمت هذه الواهب فى مکاغة الكفر والزندقة » 
والتاريخ القديم للإسلام مفعم بالامثلة الكثيرة الى من هذا التبیل ؛ أو على EI‏ » 
إن الروايات الدينية - الغريبة حقا عن وقالع التارخ الصحيح - قد عقدت 
f‏ كاليل النبوغ فى العلوم | لدينية على كثيرمن أبطال الجهاد فى الإسلام » وأضافتباال 


۰ وید‎ ya Wa EC 


مت ۳۹۹ س 

وأقدم عوذج لهذا cé‏ بين الواعپ الملمية والعربية Jil‏ عن على ابن أنى طالب 
وسیفه » الذى A‏ كر الرواية أنه كان عتشقه رجل كان مثلا عالياً ف الشحاعة النادرة » 
وكان فى نفس الوفت äech)‏ فى كافة السائل الدينية الى كان بماطها ada‏ الدیی 
الراسخ ؛ بل إنا تری غالياً » فى الأخبار التارعخية الستينة Gy‏ ماء هذا الحم بين 
الزايا الحربية والعامية فى أشخا ص كانوا على رأس الحبوش الحارية . 

ولک نبت استمرار هذه الظاهرة حى عصرنا الحافس ؛ یکین أن ندال Le‏ 
Yal‏ بعبد الؤمن فى الترن الثانى عشر الیلادی » الذى غاد کراسی ptas echt‏ 


الوعهل ايكون عل , ح رک الوحدین ¢ paas Și E D‏ 


ی دولة إسازمية عقليمة 
فى الفرب » بعد حروب Seck‏ آثارها وقاد الجاهير نها وآبدی فها كثيراً من 

وإليك البطل الاسلای امدیت : الأمير عبدالقادر امزاتری الذى قاوم الفر نسيين 
۳ مه حا Au‏ اعد ما ا 5 Fj- o ۲ WA‏ أا انر حهاده a‏ 

أومة رديه Aach‏ عند دوا فى إخضاع بلاد H » hkl‏ هی we AC‏ 

حوله 8 olia‏ دل مشق ab‏ ومریدبه الذن lavt‏ ی اصفاء واحم‌اد درو سه ۳ azal‏ 
الاک والملوم الدينية الأخرى فى الاسلام . 

ومن عثل هذه الظاهرة الغدة فى رخ الإسلام الحديث «شامل » بطل 
الاستملال‌القوقازی H‏ والهدون اطربیون الذن ظهر وا ق‌السودان والصومال 4 والذن 
Lat Le‏ من اخبارم ف أيامنا هده ar di í‏ دون رب ادل مر Aa‏ من سهم 0 
وقد رز هوّلاء المجاهدون أ يضأ من صفوف طلاب العلوم الدينية الإسلامية . 

ومن آم المركات الدينية الحربية التى قامت بها الأمة العربية » تلك الى أثارها 

قمعك أن درس ان عبد الوهاب مؤلفات ان تيمية t‏ وقد أقبل lyde‏ شغف زاند » 
Al‏ فى مواطنیه حركة دينية أساسها delg‏ دينية » وسرعان ماعظم أثرها وکثر 
آنسارها » ودعت بالامة العربية الفطورة على المرب ال خوض غار القتال , 
فاحرزت عده انتصارات حربية باهرة نشرت دن نو Lei‏ و سعلت من ساعا سا حتی, 


حاوزت شبه الزرة العربية إلى بلاد المراق . 


بت ۲۳۱۷ سب 
:وقد افش هذه ال رکه إل امیس دول لا رال e‏ مع ما مس le‏ من التقلبات 
الكثيرة والنافسات والنازعات الداخلية التى أضعفتها » قاعة إلى اليوم فى أواسط 
لاد اقرب و Ee‏ وار سان هی ]ری المي 


ومع آن عبد الوهاب مختلف عن الفقهاء الحربيين الذين kag‏ يذكرثم » فى أنه 
5 عتشق بنفسه وهو على رأس أتباعه سیف البطل AA‏ » فلا أقل من أن آراءه 
` الفمهية مى التى دفعت بعهره وحامیه الزعيم عد بن سعود إلى القيام عغامرات حربية 
لإقامة السنة الصسحيحة وإعادنها » رد السيف SO‏ يدافم على الأقل فى AW‏ عن 
آراء ومیادیء دينية Al‏ أن محققها نی اللياة الدينية . 


وان Sal‏ من ۰ شاهد م ن الرحالة الأف ريج الاخطرانات ت الداخلیه فى هذه الدولة 
الدينية هو « بولیوس بوتنج » » الذى تمكن من الاقامة فى ربوعها وقتا طویلا فى 


حدی سیاحانه نی بلاد المرب( . 


EE التعفین السل لاتفادات انيقي‎ Î 
الصيغ الاعتقادية الى تقررت خلال‎ at على البدع الخالفة لاسنه الى أقرها الا ماع‎ 
. البدع المستحدية فى الحياة اليومية‎ Jeg » التطور التاريخى للاسلام‎ 


ويكق أن Kä‏ ان الذهب Ae A‏ بنشدد ی قم کل Ae A‏ » حتى GN al‏ عن 
ندخین الطباق وتناول القهوة التى لا عکن بطبيعة الخال الاستدلال على شرعية تناوطا 
من سنة الصحابة » والتى لاتزال إلى اليوم محظورة فى أرض الدولة الوهابية على أساس 
آنا Set‏ دن الكبائر ۳ 

وقد عاشت جوعهم السلحة فى بلاد العرب » وم تقو الدولة SM‏ على صدها » 
ال أن برزت شم جنود dl‏ الصری دعل الى هبت لتصرة السيادة الثر A8‏ 
الاسية . ۱ 

وقبل حیء الصربین كانت جو ع الوعابیین قد أطبقت على الساجد » التى مخصها 
آهل السة والشيمة بأ. كبر نصيب من الرعاية والتقديس » نقربتا لانبا عدتها مرا كز 


3 Ac بألو‎ 4 Apiau تبطة 4 ما ماعلا‎ A e" یالتعا لد واار اه‎ E D SEN بح صنوف‎ SY 


— AA سس‎ 
السامون قير النى‎ d; حص‎ b AA d من‎ Lal iui مدهبه‎ 2 Aasch ان‎ Jal K 


من تقد بس IA‏ فيه إلى درحة العيادة 


EA 


l 
أن‎ E تعلق ۳ ر التی‎ ki sel على‎ ٠ 3 A اسلف‎ Jb وم 3 ئی حي ادم هد | تمخلون‎ 


تمر ان عيد العزيز Yi AS)‏ موى قد سي ة هيم ف هذا الغمار ؟ فد عمل » استمساکا 


2 les lel و‎ ۱ =l والعمل على‎ SCH sr? A KS هده الاعال‎ EP Je الو‎ Sa وقد‎ 


CMD)‏ بالسئة é‏ على A‏ قير النی AAA‏ ما أ (م‌ار ده و جهھ ezi‏ غير des, dl‏ الاسا.2 
D Al‏ حرفا من ان مل الناس من هرا الاثر مو ضعا للعيادة D‏ وهدا ما آراد die‏ 


1 


عند ما جل eh‏ .وضع الضر يح Wis‏ للاحاهات cl‏ اناج“ , 


و Was‏ ع La A Ae:‏ دیون من عدادة الاش و امخلنات دهد ناھوا ۳۳ 
ا ومنموها 5 وف البدع الى G b‏ عل !| aa‏ ادات الاسلامیه 4 ولا سما إلحاق 
النارات ر الساحد و استم‌ال السا ساخ م مما كان Nys‏ ف المصور الأول للإسلام 6 فمك 


al ۳۳‏ از ماد ادات 2 dës KE‏ ددفه 4 ظروف BET‏ الصحاره Ac):‏ . 


» إلى بساطها الخالصة من کل شائبة‎ EEN 
ا الصحيح عا فى مئات الأحاديث المروية ع نالصحابة بل وعن الخلفاء‎ A کا واتر‎ 
فى الق رن السایع‎ es Al ن تقاليد‎ Se AA آنفسیم » ولد حرفوا کل صنوف‎ 
آعوذجا ا و خلاق والسلوك فى‎ ket de اليلادى سد اقضاء الف‎ 


. السنية الوهابية‎ dall 


وعن مو قف الوهاییین من KEE (A6‏ الذى كان ادف السا ی من 
حلام > عکننا éi‏ ستخلص aia‏ ام جدرون الذی aibi‏ عام 

« کارل giis KÉ‏ »6 وهو « هدامو All‏ ی بلاد المرب » وذلك و 
Les‏ مم ¢ و صف Lei‏ حيامهم الا حماعية í‏ وان Lei‏ ظاهر 5 S zal‏ ت علا 5 ER‏ 


۰ LA شد‎ ۳ all d. sh; D وی الكاذية 4 الق تتطلب‎ aig ونور دح النفای‎ SE 





* لالدری كيف بد کر أن oik, addi‏ فى تقديس قير النبى إلى درجة العيادة ؟ مم تنم 


D 


Lon فى‎ das SEO gda وام‎ e ) ورسوله‎ AE Lu أن‎ agtig) : صنو امهم‎ 2. A ذکرون‎ 
Tempelstürmer in Hoch Arabien. ** 


بت ۲۹۵ — 


وود نا لمپادی« الوهابیق من آثر ch‏ »فى الظراهی الشاءبة H‏ التى ظیرت 


۳ حهات نائية ف العام الاسلای ¢ E‏ نشأت LK)‏ رن زب تيده N‏ هده مرک 
الوهابية العربية : 


و آردنا البخت A‏ علاقة الاسلام السنی ابطر الوهايية e‏ مد مه 
pand Le‏ ۷ اهنا خاصة ¢ دن و de>‏ النظر الخاصة پالتار ی EE 0 ech‏ التالية 


Eat يعتير الو شابن‎ oi وادث الاسلامية‎ Li ل على‎ E afos, 
والصيداية 4 3 راد الوهاد. بان وغايوم‎ Lë" J لما‎ GER a الاسلامية على الصه ورةالتى‎ aba 


kl‏ ھی اعادة | EE‏ الأول کا کان . وهدا Lt eg‏ من الوح به النظر به موالقه 


وتسلما حتى من جانب E ENEE‏ ع e‏ 
هل السنة ech‏ من الخوارج ا 


إذ أن الحائد عن حادة الدين A‏ يم هو ذلك الذى يخرج على. الاجاع وير 
۳ اتفق zci‏ السامين خلال آعصر التار د n‏ بخ على al>‏ .وسليتهه D‏ وعدالته . ولاس ی هد ه. 
الحالة من حاجة إلىالطاابة ZA‏ والاسانید القدعة.لاسنة » لأن ن ما اتفق عليه الاجاع 
أصبح Be‏ من ن danh) eN‏ € ولاس e‏ الا کل ما aly,‏ الد با نه العامة المترف 
E e‏ وتقاليدها وأكابنا المتبعة؛وما بمارض هدا الوجاع مد لالا E‏ 

` ومن هذه القدمات ليس فى وسع السام إلا أن يستخاص نتيجة واحدة : وهی 

أن الوهابيين الذين لا بشك أحد من الناس فى إخلاصهم للسنة ؛ يناعضون ورمون 
Bech‏ ی اما a‏ ن الأمؤر UI‏ فى الداهب الأربعة العترف بسنیما Kë EE de‏ مهأ 
هو مومع ی وال 

daag وصنعوا ما‎ S ن نطاق الاسلام ااستی‎ e خرجوا‎ > AN "rg لوهابیون‎ H E 


ومتذ القرن الثانى عشرالیلادی أجع أهل السنة على اعتبارالفزالی Gel‏ النهائية 
القاطمة للاسلام الستی و adlad Zei cl‏ » وقد عمد الوهابيون فى ادلام 
الفقهية والسکلامية مع E‏ الکية إلى مقاومة تمالم النزالى ؛ وهی مقاومة 


— ۲۷/۵ — 


۳ 9 بر حدما ال الوم 3 وذلك بالاحتحاج , زاغ ان kaan.‏ الى رفضت الستة A II‏ 
أن jak‏ ما . 


Al ksl من ع‎ ECH ؛ وقد‎ p ق حانب » وان تيمية و فی حان‎ EI 
S من رزاع » وقد‎ ere السنه والوهابیون» شمارا لهم فا شر‎ Jaf: SR 
ود قطم صامه‎ E تعالم الغزای واعتمدهاء وکل من ری ه ن السلین‎ le? 
م الإسلامية‎ er eyga ikal erini ا فالوهابيون على الرغم‎ Le تال جاع وخرج‎ 
۰ و اتين الرذباتن‎ ei ينی اعتبارم م ن انمارجین الارقان » کا کت أن‎ ٤ البحتة‎ 

۰ س S A ko‏ الوهابية الى شات ف شیه GË‏ العرنية والی انیت 
عل وصف موحیاما ونتا í Lë‏ وحه نظرها إل الافى 


Soch‏ السلون من تما لید وسئن خلال تطورهم أل ساری 3 ولار Au‏ أن تمترف 


Bled 


بالا سلام إلا عل هيئة حفر Au‏ متجحرة من حفریات اله رن ei?‏ بلادی < Së > Ae‏ 
رق من م المركات d> "A‏ * الى AE‏ ف E pes‏ عصر EE‏ دن ععس شام 
الوهابية BEN é‏ ن بالتمطور الدبی للعحنس البشرى 3 حمل ۰ vd‏ هل ۳ SE a‏ 
من TET lala‏ حرو A‏ 3 تماما € وأعی ky-‏ ارک A‏ البابية ال ى كان laago‏ 


$ بالاد الفرس 


وهذه اط رک صدرت دون ريب عن ضرب من ضروب ٠‏ التشيع > وهو المذهن 
السائد نی هه البلاد zé‏ آن ak‏ الاساسية رتبط Eis Läb‏ $ صادفتنا 8 
القسم السابق ونوهنا بأنها الفكرة مذ هب الاسماعيلية ؛ وتمنى ما JAE‏ 
اریز A‏ اا لمى عن طریق اتیج التدر جى Jad De.‏ الكلى 

فى بداية القرن التاسع عشر ظهرت فرقة جديدة أخذت عذهب الامامة الفی 
تومن به طائقة من الاثنا عشر A‏ من الشيعة ٠‏ وهو مدهب الشيخيين الذى L‏ 
Acte‏ « الامام الستور 4 ومن سبقه من الأعة بالقداسة الرائدة والميادة الخالسة » 
ورون عل ارت ترا اس ات الا لمية قد حلت فى أشخاصهم رعشت 
3 القوى الخالقة » ومهذا تا ورة الامامية العروفة إلى مدی بمید» 


وحم بذلك وصعهوم SS‏ مصاف Be Hi‏ . 


e e‏ د 


وقد رعرع ی هذه All‏ الشاب الورع D‏ ميرزا عل AS‏ » الشه زازق الذى ولد 
٠ ۰ ۱۸۷۳۰ aiw‏ وقد A Jg‏ اتا به رساب مواهية ال Ai‏ و 2 اسه 4 ai LA SE aall‏ 


الالمية E‏ اصطفته al‏ سامية 6 وكانت هده الشهادة من م خر وا a‏ ۳ المذهب اناد CL‏ 


غرة و اسة Avai‏ قود lis Jae 1 ai‏ الشاب الغارق و vil A‏ ۳ فكاره aazel ۳ H‏ 
ی 1 ER‏ 1 
اخرا A äi WI‏ أنه يؤدى رسالة سامية دوف مسعوی الرشر 4 Kë‏ أداءها ھر dozi‏ 


da JA Aaen,‏ التطور el‏ ی للاسلام والشحعق الکامل رسالته العا 


۱ 


وبعد أن اقتنع بأنه الباب‌النی آشرفت منه على العالم الرغية المسومة الى « للامام 
السترر النی عه All‏ الأول E)‏ حقيقة وهدایة» سرعان ماجال Silayo‏ 
من أن يبكرن sp‏ لامام الوقت الذى Lei‏ ليعلم الناس دهدیم رغم اختفانه عن 
الأنظار» وقد رفم A‏ قدره عل امام الوقت اقتصاداً نی مراحل Aalt‏ اروحی 
Duuh‏ أرائب ahad‏ ا الهدی انيل e‏ لا بد من ظهوره على 

وجه التیحقیق A dl‏ ول من الستین a aN Aa‏ 
avae)‏ — ۱۲۹۰ ها Ki CEF‏ رتبة لاهدية وفاقا لنظرية الشيمة فى 


ظهور اأهدى ۰ 


ان ts‏ أن التاق نی ان بکرن Kb‏ سر AEN Ef‏ 
SCH »‏ عل D ) « b‏ هدا ماد فرتة slk, (a. eler‏ 
أن يكون هرره وهو ف ec‏ دی 3 AE c‏ 
هو e EN‏ رادب anabl‏ ال ی حات ۽ 3 سخ هه E LA > Sak‏ 1 و قد اه ۳ 
كنا الظاهرى سر 0 الا هر aal‏ له AA D WEBM‏ 3 النبئئة من St‏ تعالى $ 
ch‏ را 3 فى حقيقها و حو ۵ رها ا F‏ معها ۳ ما“ قوم ی وع ی اذا دن شعخصية 


oUi‏ سسلا إلى ال ودة | إلى له Eh‏ حسد ف deu‏ غر ها م KC‏ لا ند DW‏ الدن 
Jall, ۳1‏ الكلى الا( Sach E SCH‏ و رم RH‏ من اقده , العصور i‏ حقاب 7 


وقد دعا gel?) Al‏ 3 ءر ده ع إلى بعس اد ) وهو الاسم Ji‏ لدی RU‏ عل 


t الدين ی فارس ( © ساب نفاقهم وؤرعهم الكاذب وتكالهم عل الد نبا‎ slde 
ولم بدخر وسعا فى أن برقع الو حى المحمدى درجة نحو النضج والكال‎ 


نفسر المزء الأ A‏ منه تفسيراً bie‏ ول یمن بفرائش الاسلام LE‏ 
طهار ته ës A‏ وأبدل جرا ما بغيرها SC ET Bei < H‏ زالنار yb‏ 
DIS‏ لا عرفه السدون . وقد سبقه فى هذا otel‏ الفرق السایقة الى أولت الب 
باه مظهر دوری متجدد لاروح الإلهية ؛ اللاحن فيه له علاقة بالسابق وینقل AU)‏ 
الخديدة ال ما يليه DH‏ و هدا عند م هو معی Lä A‏ الناس رم C‏ ۶ وهو ما لس به 
الياة الاخروية فى القران . 

Ze‏ تكن النظر بات الى i‏ مها هذا الشاب الفارسى النحذب قاصرة على السائل 
الأعتقادية والشرعية 4 EI‏ قصد مهأ متاهضصه مه EM?‏ والتخلص‌من ره زو رده 
بل إنه نفذ بتعالمه إلى الظروف والاحوال الاجتاعية الى "حيط باخرانه فى الدين ؛ 
وتغلغل فا . 

a‏ بنظربات أخلاقية تطابق Ja‏ والذوق السلمم 
أفراد اطنس البشرى بدلا من إقرار الفوارق التى تفصل بين الطبقات والدیانات » 
ورغب ی أن عل الراة e‏ قدم الساواة D kA‏ وذلك LL‏ من الدرك الادی 
الذى وضعتها فيه تقاليد الياة العملية باسم الان والسنة . 


» طالب فا بالاخاء بين كافة 


وقد بدأ بإلناء المجاب الذى فرض عليبا » وإنكار ذلك الأسلوب الممجى فى 
الزواج الذى Lie gl‏ تقالید امجتمع الاسلای مع آنه لیس من D‏ الضرورية 
للقواعد الدينية » وأضاف إلى مذهبه فى توثيق الرابطة الزوجيةأ فكاراً تتماق بواجبات 
الأسرة وإصلاح طرائق التربية” ٠‏ 


وإذاً ؛ كمد أدخل » اباب D‏ ف نطاق أصلاحاته aioli‏ تو اعد SÉ ele E‏ 





» يذكر عن الباب أنه أتى بنظاریات أخلاقية تطابق العقل والذوق السلم ؟ كالإخاء بين BE‏ 
آفراد انس اليشرى » والتسوية بين الرجل ولارأة . وقد جاء الإسلام بالتسوية بين انس 
البشرى كافة $ ودعا الناس حمیما ال دون ck‏ لیم سواء ` لافضل ری على تعمی 3 باتوی ۲ 
والتفاوت بالتقوى والدين الق لا سيل إلى انکاره فى العقل . فاما التسوية بين الرحل والرا: 
فكأنه 00 ارات ٤‏ والذوف السام م والعقل الذى يدرك pas‏ تمه الرحل ۹ کل Ak‏ در 


حكنة التفريق فى هذا . وأما سائر gah‏ فالرحل Jus‏ سواء » إلا ما یضعالم به قريق وحده 


دون الفریق الاخر . 


— ENT — 


الا جما عية aN:‏ ليس مصلحا دينيا خسنب » وإعأ موی نفس الوق تمصاح أجماعى ` 
و مم أنه Aada ۴ Jezel‏ سل مقدمات صوقية وغخوصية ¢ an‏ ظات شده ااعدمات 
تخلل تمالعه الى ی علا Ju‏ مه الکو E K D A4‏ | راء al ái‏ الععسر ده 
ا 8 Le A‏ : 
EC‏ الفيثاغور د du‏ 6 ولعب کرو فين #تدميعات ا روف D‏ راهم NW EE Le‏ حطر 
met‏ حيث قيمتها العددية ؛ وکان Ee‏ اش ف تقديراته الرقم ٩‏ تسعة عشر » 


A 


WI las E لشفل‎ EI AH E  LkAe أستند‎ E مدمه نقطة‎ J> EM 


شا 
مباحثه وافکاره ۰ 
وم si‏ فا Au‏ دن LA‏ لم 4 رأى ف Aus,‏ المثل pes‏ ا السا è Oé‏ 
بين EI D Y j 3 Di‏ 
والعير عن وتنا لاه مهم — وم رة رجم فك اصلها الى sell‏ صیه 3 وحاءت k-‏ 
الفرق السيحية الى حرحت على الكنيسة La‏ ظهور Tea‏ — وول أعلن 
كذلك أن هذا ball‏ لاروح الالمی الذى تحسد فى شخصه لمداية أهل عصره » 


سو ق دد ف الستقيل ۶ 


وقد آودع الباب ۰ جموعة نظریانه وآرائه ی کتاب دينى C‏ هو موضع هدیس 
الباببين وا كارع » ألا وهو کتاب « البيان » . غبر أن هذه الآراء بدت اسلطات 
EE EE‏ 
السياسية » فاضطهدت صاحب الدعوة وأعوانه الذين التفوا حوله » ومهم البطلة 
« قرة العين » ادرة بالشفقة e ls‏ . 

. للجلاد‎ veier A س تشر بدومطاردة ثم أسامت‎ Ka E 
فروا من اموت‎ gäl أما آتباعه‎ ٠ عد نفسه فى وليه سنه ۰ م‎ Lk ERAR 
والتعديب » وان اشتدت ماسم وقوى تعاقهم عدهمم سيب ما عانوه من‎ 
. الاضطهاد » ققد أ مكنهم أن يلتجئوا إلى الأراضى التركية‎ 

E يران‎ AO EEN oss 
م‎ g واحد منهما‎ EA آم‎ » Mell) الذن اصطفاها الباب وخصصمما شداية‎ 
عن رغيات الباب . وقد‎ Oe Mi ez فريق لزعیمه بأنه‎ E رجال البابية » وأثر‎ 
رک عدينة « فاماجوستا © بجزرة‎ Ae), صبح آزل » الذى‎ D الأقلية حول‎ Ical 


A) 


— yv: — 


قبرص » وکان رغب فى إبقاء البابية على الصورة التى تركها علا مؤسسها ؛ Gel?‏ 
ان الحافظون : 

آما الأغلبية نقد الافت حول مذهب الرسول AN‏ اكات 6 ای رذب بمد 
18٠ A‏ م ء AN‏ إقامة البابيين النفیین بأدرنة » فى أن ياد إلى e E‏ * 
التالية فى النظام الدورى التعاقى > فأعلن بأنه الظهر الا کل الذى بشر به أستاذ. 
والذى بتیسر بواسطته ابلاغ 3 لته إلى مرتبة أعلى من مراتب السکال . 

A‏ عد كان السابق المهد لاء الله » ومباء الله بالنسبة للیاب كيوحنا الممدان 
النسبة لمیسی » ونی‌شخص اء الله عادت الر وح الالهية یور نک تنیحوعی we‏ 
الا کل العمل الذى ميد له هدا الداعية الذى بعث قبله ؛ فا الله Je‏ من الباب ؛ 
لان الباب‌هو التام» والهاء هو القيوم «أى الذی يظرويبق» . Gë‏ ؟ AN‏ وف 


e 


t 


الباب خايفته 8 الستقیل Dr Ra‏ أن الذى كب أن دظهرفی بوم دن الایام مو Gel‏ 
ف خلت ی ی ا 


وقد فضل cl‏ الله أن يتسمى ech‏ «مظهر » أو « منظر A‏ » الدی يحتلى نی 
lk‏ جال الذات الإلهية» والفی كين kale‏ کصفحة الراة » وهر ته «جال 
A‏ » الذى شرق وحهه BI‏ بين السموات والأرض Ais K«‏ ق الجر PA]‏ 
Gent N a a‏ 
ehh‏ لا تتا Yoi‏ عن ١ OE‏ 


وقد رأى فيه ا تیاعه أنه کان EP‏ اابشر 3 EE‏ علیه كيرا Ur‏ السثات 

9 ۳ 8 D y 5 EN 
atal الى خصصها انیاعه‎ Lalki الالهية ؟ ولنقرا للتدلیل على مدا » الاناشید‎ 
. Häss وتقریظه » والتى شرها الأ تاذ‎ 


» والبابیین الحافظين‎ wahl اع الذى شحر بين أتباع هذا الفريق‎ IER 


e‏ ی 
و حعله LA‏ دو دا 


اء الله مع اعواه Es d‏ عیرق. سم قواعد. مذهبه.: 
1 يعار ص به دسب Al DÉI A‏ رقان H‏ 4 أى H A‏ ن يؤمتون ا ¢ Li:‏ عارص Wi‏ 
ارس H‏ ملة المیان 4 أى المابيين القدماء ادن بتاوون الاصلاح Z Ya‏ يدون Si‏ 


. البيان‎ Lade 


و قد دان اء al‏ مدهیه E‏ تجموعة من ات نج والر سائل Ah‏ المر Zu‏ 7 والفارسية 
واشهرها « الكتاب ii, ai ach,‏ زعم Eet et Ver Ga‏ 
قول 3 إن هذا الاو ح هو کتابة Ac‏ قو Ab‏ مد الازل دان الكت ۱ 
الكنونة التى رقا أنامل القدرة الإلهية «. 

وقد زعم فضلا عن ذلك Ee‏ لا يكشف عن E‏ ما بشتمل علية مذشیه من درر 
نفيسة محققة sla]‏ الإنسان وخلاصه » ومن هده الدرر مض e Al BE‏ 
بو pal‏ أنه A. ze d E‏ ار من ر داد ره ¢ وله درو سم ا لأحد z S] gru‏ 
59 تا (E t‏ 

3 ن أفكاره وتعاليه‎ Wäi Gs یی خن تصو مه قدرا‎ E أن ل مين اناس أنه‎ Aë K 
هله ارات : ولا آن‎ Zi أن‎ L- syy»: 00 ف فقرة من‎ Jail 
í Sek Au رات شا تتدرع‎ 3 Al AA „o e لان مسامح‎ H تمصلها‎ 
ترا فان‎ E ازاعمة أنه يناقض الذات الإلهية الحقة و يتعارض مع دواءها‎ 
مع إشراق ستاء الذات‎ JE ؛ التى أحاط بها ذلك الذى‎ SE Ai Me 


d ۱‏ 
الإلهية وعبائها » . 


وهدا التحل اعقل Cu‏ حرف 0 ظهر ۳ een‏ أء الله 4 زالدق قفد au‏ 

leli; لع‎ e بيه‎ LH نسخ الرسالة‎ ١ ت‎ D الأول دن‎ uall 4i عام ما‎ ! 
Dag M ۲ n 1 Ge "e 8 

الجوهرية EE‏ بايذ » ق Leien:‏ ری إلى اصلاح الام WEE‏ اء اله يفكرة 

e کشا‎ j 


واسمة النطاق دض مناد دیا عالية ES ES J‏ بو أس علا CR‏ کا ae oru 0 gtl‏ ۷ 

وکا انه ی ta‏ يتشبث العالية أو 5 قال : « لا فضل أن ار ونه 

ا CY) ۲ SA‏ مس 

All‏ وإعا الفضل لن حمل العام TM‏ » » نقد ye‏ كذلك فى دیانته عن أية 

GKJ ۳ مذاهر ال‎ DEN وقد أعتير‎ D الضيمة | حامدة‎ ALS من‎ Sage 

انس الشرى » ولدلك لست يكقية الرسولیه - التى واف Ja‏ ۳ ن كتابه dech‏ 

عليه = إلى الام والمكام فى آوربا واسیا » بل إن دعوته شات Kpl‏ ؛ فدعا 
ملوك | ell WÉI‏ ورؤساء 1 déi SE di lpas D aib)‏ عل‌اننان نا دک ری ER‏ 
E‏ 

وما ساعد مباء A‏ عل رقعة ودره OM‏ اتباعه H‏ ہی ی بلغ عدم g‏ مر AS‏ الكان 
الا H‏ ما فاص عليه من مواهت sall‏ ونشحاسا 4 el da‏ لا ليو ن انها ارگ رسالة 


تنبا له فپا بسقوطه الدام قبل هزعة سید وان نان ريع سنوات . 


Can —‏ س 


NE 
| 


ويسيب aiey‏ العالية » حسن TRR‏ وعريدية أن منوا بدراسة اللغات إلا GÉIE‏ 


3 
Lë‏ مر 8 Le‏ هم الاستعداد لد ث ااه رت التى ۷ D‏ و 1 2 الديانة أله SE‏ ,4 ز اشم ضا H‏ 


١ vi 
sno o 5 3 ۳ Sé a لحت الى‎ 
أن هي‎ af SE از سا تیه‎ Ka EC SE ازع‎ A دیا‎ d. 
1 A 
SE E EE VE, DH مس الس إء‎ ED DO 
3 zl) اش‎ së 2 SE Gd ازلغات‎ OM جه ال‎ 5-5 D Sas 3 D 


والغرب D‏ وتعمل م بل لشره بان دول HEI‏ 9 ممه عا | gis‏ ال اد GE G SIE‏ 
Ke GER‏ و PS‏ ألياة والقوة E‏ المقلام Ju‏ 6 كان « هذا یر Lux‏ 
الاحاد والدعامة السکری a‏ وفاق e EE‏ 


$ واحده‎ SÉ a ر اكاد‎ 3 Lu ch A ف نظره لمحفیق‎ sai, b إن امثل‎ H 


4 
و 


fi 


وقد رغب ٩‏ آن Ee‏ اللوك BET RK ay 0 o° P333‏ إحدىاللنات امستعماة 


Ab‏ عالمية el Fale‏ لغة جديدة بغرة 


: )۹( 
€ مدأرسهم 5 


2 ۶ ات اه St‏ 
5 عل الناس 2 كانة اشاء العام أن شاه ر ها 


e > = mu = HI Au e e‏ ااه 
و دک سك D‏ المیرد الدينة S‏ ال dek‏ مس او انخاصة بالا ده اه e‏ زمر 
0 ود 5 5 Org‏ لله 


ذلك فهو من حيث علاقته باليابية نم حرر تمالیه من کافة النغاريات السوفية Lal‏ 
الحروفية والمددية التى اتصفت مها البابية الاونی » راسکنه جمل فى الل Ach‏ کل 
Acel a‏ عامة ری ال All AA‏ اعد AU‏ ولا حماعية € تحرام اخرب Jk Le d‏ 


ول سمح باستعال الاسلحة إلا «رقت T‏ 1 6 کار ار U Kë‏ 


ولا عرو 6 Aa‏ دعت li arkel‏ لى الساواه بين Läl‏ د الج e Al‏ ل 


51 اله A‏ ہام Danid Wi‏ 
اا ا 


e L 95 OU. D ZA size A zez) Ale ار‎ S al elj وقد عذف‎ 


ba BCE ۱ aN Pa Gaus 
S o SS il, ;b COM والامتبازات‎ ER abi ۳ رق‎ A شديدا لانه‎ lisia 
ku 


الملاتات الزوحيه بغية Lab‏ و اصلاحت! 6 وه , الى E Jaw‏ وحه A‏ الاب & LA‏ 


الكنس مه عناءته ؛ ومثله العا هو الاقتصار عا زوحة وآحدة ٠.‏ 
A 2 34 VT zl‏ 2 ی دم A‏ 


ولک4 5 ذلك وضع Rf?‏ اسثتاءات 2 lis, í Ki ga ls‏ مايه شیر 

الد adal, gal‏ زو Di‏ 5 واثر الطلان ولکن E‏ لود 0 الشرية 3 
مه ` سے 

وأباح | Aal, Z sy‏ ماد ام d‏ يعقد ۳ دن Ai‏ ء Lé GE 4 Mieg‏ لف Vi‏ دشس. 


fe 8 aell الهو اعد‎ adi 


ze NN = 


۳ ۳ ی D‏ 
e 1, e. V e. 3 8 x t D SEA‏ 
ژ ری اليا Wa‏ أن الشردة 2.2 سیگ ذل Va A e 0 P Lg / La Af gai!‏ 
5 ۰ # 
Kl, ta E E‏ ا r siie E TEE‏ 97 
مععرل احا ° واحات ke Da‏ اسا حف رل د Seil‏ ا زا ادایت مس دول 
8 ` : 
لاد الماع ع اسما ره دأى AND‏ الا ف أده Ser i‏ 
صازه اجناعه عرا ميا detel‏ زارت اناس Ge‏ قرادق + وم diid‏ یار 
53 1 


f BIZ? 9 Ir 
WK Ai , CA لكان‎ Pia ' و جعلبا‎ 9 € AS Al ورت‎ E و تا‎ y So Le ف الصلاة‎ 


ee 


ذلك الذى حمعله Ke A‏ من مثلاهره ¢ فإذا ما Ans Bei Aélcl Lis pe‏ السيلة حی 
استهر ۰ وحبذت Eyle shila ۲ Al E‏ 5 الما Lei Ka 1 E, db Ai‏ 


W 
زر‎ Did Ven وحست‎ a 6 و تمسق‎ 


Aans‏ ده KS? r‏ حك EE‏ غشيان اشامات LI‏ زر سيك تدش السا 


وقد ألنى اء ات Ae‏ و يوضح ذلك تفصيلا س القير 
الإسلام على ممتنقيه ( وذلك ما عدا بعض القواعد Ac‏ وللياس ) : وثرر alc‏ 
أن « فى إمكامهم أن يجنا ESLE‏ المقل البشرى الس ° 6 . وقد كافم 
کسلنه الیاب » الملماء بلا تمب آو کال » ln‏ ألو بتي و ونا حي 


وعسخونها D‏ ولکن acts ES‏ من الناقشة حو م 2 gal!‏ 5 


والديانة y 5 ZA‏ العرف الوظايف ال وکل ده وق شد SASI o‏ الاه 


t 


عليه إن nt‏ نفسه راز لدم منتچ CA E d‏ ومن یستشمر نی تفه 


2220 LL ناه‎ L 


f H ۰ 
kkut P GE و ۳ كن‎ 
MD ی ا‎ T D AA وار‎ 
s 6 BA C Sief: اس‎ ۰ e 


ER الروحية شلد أن‎ Sg ی‎ zaal 


K أن‎ KÉ y ep 0 preker! LA KÉEN 5 ا الہ‎ A L 5 D EEN ا دان‎ 2 
1 SDE 1 ۱ 
8 لتعليم واهداية على ادك مه هخا وراه‎ i 
۶ : k ۱ ی‎ : H T 3 
عير أننا‎ L الااحرار‎ SCH 2 SC Lä هون اراء اء النه‎ 


EN 
A 


للقرانين الى تيه شر هححیته E e EE EE‏ 


ی تراسا din Ela‏ 
Sé e‏ ` 5 
dE t gl os‏ ا شعي الا نسان عن مقتضبات الا خلاق و Yia‏ داب 34 Jo‏ 


۱ س ا 5 ` ui Le Co e‏ 
اسرد let‏ هکذا $ desch‏ رحعيك صر a2‏ 5 كا ان H Li‏ ل لا شاسون 


YYA E‏ سیب 


التطور السیامی شحو الدمةراطية الذى حدث نی ر Es‏ وفارس ؛ ولا يقرون خا 
ی 


وانتفلت رسالة che‏ الله بعد موته فى ١5‏ ماو سنة ۱۸۹۲ إلى aidaa ady‏ 


معارضة إلامن انب نفرمن أحيايه . 

وقد زاد عبد البهاء على التعالم الى ورنها عن أبيه زيادة كبيرة » وسمی Lo,‏ 
فى أن يوفق ben‏ وبين صور التفكير الفری ومرای BEA‏ الحديئة » وخفف بقدر 
الإمكان من وطأة اطرعبلات والأوازق الى كانت لا تال عالقة بالرانب T‏ 
SL‏ » ان م یکن قد انتبذها Lë‏ حانبا ۰ و LL‏ تبان عماس باسفار المید 
لدعم وا دید التى EE‏ من E AL‏ وبیاناته » A ale‏ 


2 ۳ D 2 H 
. يؤر ق ئات أوسع مدى من تلك الی نشر فيا انو ه دیانته ادیدة‎ 


وف الواقم ۰ آنت الدعاية الواسعة الى قام سا Zu‏ 


3 
tre 


EE‏ عيد اليا 


ينتاج حليلة القدر ¢ درد ترجه عدد dei‏ دن : السيدات ١ SH‏ وفك KS‏ 


ق الرائی اسا. مضین ) zl‏ مقر ll‏ الفاربی تحار حبل السکرمل 


لخ يلتقطن من فيه حك اشداية الى 


t Lë‏ تا 


All orts ef le 2 عل‎ bat e 


انا دین grda‏ ببحت نی اراء عداس افندی || ل الانسة kee‏ ود مار 
EH‏ استطاءت أن 7 oaei‏ عيد البهاء er‏ طويلا » ach EE E‏ اخبزالا gid‏ 
ها أن تضم E OC‏ ا 

وأخيراً أسبحت الحركة Aal‏ منذ ذلك الوقت لاتنسب as AA‏ 
be? BEIER‏ آن يطلقوا على هده الفرقة التى تفرعت عن مذهب ل مبرزا على مهد » » 
GE‏ فشيثا حى طت عل الذامب الاخری النانسة شا 


el‏ » الهائية A‏ الذى دسم أتباعه A » Ai ee‏ شمه 


e A chen, و‎ ۳ 


یت ل ۰ 2 A Se ri‏ 
البابيين احافظین التمسکین بکتاب البیان والذين بنپحون AT Gen‏ 


وإن التزعة المالية الواسمة الى اتصفت ها اليهائية قد جعت حرا الأتبام 


— ۲۷4 — 


y ET‏ من مساحد السدین í GE‏ دل EL,‏ النصارى درم الییود 


ونیران الوس ٠‏ 
وقد او حدیثا ی a‏ من ع أعمال التر ستان الروسية شوار agal‏ 
لفارسية » äu Hl‏ فیه الاجتامات E‏ الع kA.‏ 


D leisg‏ هیبولیت دريفوس ( ¢ وهو من العاماء الاور بیان الو لمبن z‏ التعالم 
الہائية" . 


كا أنه من Ae‏ آخری تطلق الهائية على ذوی H e‏ فى Eil‏ الدینی > 
وهی ار عة التى تنيك العقائد الوضعية المحدو دق الإسلام ny Ze EE‏ 


Ba D H Se S M -‏ 
آسحت تشه AR‏ « زدیق » القدعه التى استعملت من قبل فى هذا aall‏ » وکانت 


تطلق ی العصر المباسی S je‏ من حر 9- 5 ٠‏ المسامين و 2 TE‏ الد دو الما ند 
Ë be ۰ a‏ ل 
آژرادسته uls‏ نو یه SÉ‏ اطلعت لعل ذلك D AE‏ فيأسوف ea‏ و d>‏ مخ 3 (( و كأ 2 


ماسون 4 ( آی بتأء حر) k‏ على ذوی الفسکر > La‏ ؛ من غير آن Ja‏ هد 


الألفاظ دلالة واضحة على نوع هذا الكفر بالاسلام أو تبين e‏ 


Lä 44 Së D GC y BEES‏ ی قفارم 5 أأو: Loës SC‏ ۳ ¢ الا 


شا هه ۱ ندیاج ő‏ هدا 
Şi Sg‏ خر ا ¢ واب با تشد TE = Kal‏ ل D säll‏ حوردان )) — 


أن ER‏ تمن بسمون بالماثيين ليسو | ق الواقم ألا عقایین من‌طرین للدنانات 


WK DE 
4 irreligious rationalists » 


Kë Ki 1 It 
AA الا‎ sl 


وعا أن من صالح الهائیین » سواء أ کارا A‏ ام فى 
الاخری 5 الا شعاد OS‏ الجهر priis‏ الناقضة لادين الاسلای dai‏ نامه 
مصطییین التقية لكمانها » أصبس من العسير أن Ja‏ باحصاء ولو ka ë‏ عن عدد 


نی D ECH éli‏ اسحق CB yel‏ وهو Gaal‏ من e l; Ba‏ ن aat‏ 3 
در rori ê SAS‏ وقد È ۳ ES TA‏ تقد ره SE‏ ساره ملابان ف فارس Keis‏ 3 
وهو ما يقرب من ثلث موع السکان فى هذه البلاد . 


وم EEE‏ اه ی EE‏ 


ات 
رز می 


BEN YA ی‎ 


۳ HR 1 T asa و هی‎ 
DER A كه دن‎ p d jai) or? Le ۳ تمهاد تا‎ e وا‎ ٠ و لت لبا نيه‎ 
E g J-l i 1 a- S 
Se Hi تشه‎ lz A nx 2 ما + ژر ییا الها‎ | Lef Së KÉ ماه‎ m SE ميك‎ KÉ yi 
Se Gs C م‎ E 
۳ EE ES EE و‎ 
1 1 ال‎ A7 سا‎ E? D cl لعلان و‎ LEI EE ee م اسن‎ ER (E d 
Ge 2 
EE 
Ge Si 3 كد فى قور تاشر حدود‎ E س مس حن‎ DEER هم‎ E 


E E 
۳ مد ایا‎ a ۲ 
D g LA وق أدرا‎ ۰ ES ی‎ Es تەد وحجد ای‎ 


فى اسه وشفه من ان 


D د ديك‎ d وعات‎ M دن‎ A) وما‎ 0 Kl ف‎ An AU rz e وان ما‎ 


S : N E 7‏ 
قد ساعد Ai Lell‏ ا عل أن رسخ فراعدها > ثليا « Ae‏ مه 
KS es S‏ ا 


L 
۳ ah e x Ecg 7 A £ tha W pe 
عددا فى اأسنذه‎ pe Aans ی اندر مند سنه ۱۹۲۰ ق‎ JI « Star of the West 


وهدا شو رتم التدس لدي J‏ باب وم ی اسان حال الا دان . 
وقد اتشرت dell‏ فى بقاع شاسعة KI N‏ اد € واتطذت A‏ 


it e ۳ D 
Ç, Ke yi | ق سیکاغو ) حيث رتا هب انسارها لبناء دار سوها « مشرق‎ 


wt دما‎ Lä H 


۱ ya 9 N ۰ ۷ S 
Las ا اد نك‎ Hai زشف كرا‎ ٠ Lei en EI kl ١ ون‎ Sech باون‎ 0 


ن الال A.‏ ور من $ 





EE WIER E Dr vil آن ین‎ A سال پا‎ ell مس الهود‎ Le Wé 
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Kaf? Al وتنيؤات أسفاره 0 ۳ بدی - ناور میاه‎ gaai 


S e, 
E e ابه یر الك هت‎ 
1 Ain ۹ H 3 


لعنى ظهور قاس St Leen Š WË‏ الله 

v E f E e : 1 

de laz 1 AI دن الاشارات والتسیحات الى 3 ایا ممقار‎ ke: |. جر‎ | ganad K 
۰ 1 ; rs E 2 d. un EE = : 

الذی Je‏ , مغر به Ala‏ درر Al‏ واضاء عل الكون A OUER 3 axs‏ ميادة القرن 


الثامن سر الیلادی 


۾ شا ¢ ks D sl‏ هب موی CSO ETET‏ 
وشا 4 داد d € sëtz E‏ بنسوا WW‏ تخر جرا 3 و ود سور دانيال Nu‏ 
D 1 ۲ og‏ 
اروژی م Li EE‏ اا الق bei,‏ 3 الات 4( < E Sg‏ تاو LA‏ ما دل 


وتت حدوميا A RUE‏ و لالنان با من 


E رام مر‎ ۳ Er ی‎ H ۱ ١ 3de AA Ce el 1 العبد‎ Salan ای‎ & aall يشر را‎ ( 
۱ 5 


Ki 


EE AE D E E EE Sie e و‎ 
دار‎ P Ai Lë 1 Kéng الى‎ A رای‎ a عالسیحی‎ 2) AA A ج‎ dia 
; EE, H Zait الان‎ 1 Lu 1 
All BEE الدزر‎ LS ER 1 اه به ۱ ب الذى حل فيك مول‎ y 


وقد D Jadi‏ مها ید ¢ دظهور 5 عنام حطر á ele D‏ اسما نبأ 


بالترراة 
rE‏ > ديل ERT‏ سی أن شرت Lu‏ ر عباس Wa‏ تمل GU Za D‏ سورد الا مارت 


وسار الألقات الفاخر 3 ` الیحییه الح تی وردت فى عدد ٦‏ من ع الا zt‏ التأسع من سر 


ët kb Ach Ges E ولد ونعطی ابنا‎ Än آشمیاء : « لانه‎ 


لخن Aën‏ م ودی ac)‏ 


ef t Wi ei و‎ 3 
) رئيس | السلام‎ LA) ایا ول | ابا‎ Ka تيبا‎ 
i E Fa E و‎ A y y 
ت‎ Wd أن استمم‎ g السعرز 4 سر‎ DAA LA قب‎ ۱ EI EM ER 
3 نز‎ et سر و‎ 
وود‎ E E) 83 ۳ EE 5 ۲ الا‎ db ب القدس من‎ Lo. H مد نویدم من‎ E 
d 
۰ 1 2 5 ا‎ 
Let Lab كن شتثل إلى عهد قريب‎ 


EE Se Dn eTR, 

ر ٤ Q‏ دم فد ك ‏ ها مش H Lä‏ بوداست 1 
سے = PERE‏ 1 
DEE‏ ۱ ل 2 

كنت أتطبها c‏ مشتغلا Se‏ عرة یدنه و كن الا نسار ها ؛ وهو 


pech 
۳ 


4 أن الاي‎ je ek A و‎ | Lan? dE فى‎ Zou aleat Aer AE أبه‎ Uall بان‎ 
È A. EN E CH woles دمر ول‎ 


Sache: 2 5 1 0 — ۳ 1 
à Laas و‎ SE از د‎ BW D z e py 


AP ads 6 ای "ام مارم‎ P lb ف‎ fa A LE ما‎ ALS: — 1 
4 bh ۰ DH 
EI E E الاحناس‎ ail تداق‎ Rais گر ظروف ا‎ Ee d الى ی 3 قله الم‎ 
itl ” a II: 55 SH 3 D. d al ۱ Ml REE 
` zaria A1 نقعان هدا الا اہم الاسلای دای مدای مود ۷ دیاز إل شو آشف‎ 


٠. إلا شدر‎ La ل فپ‎ E Sol Oe Yy daf تا یات‎ al و‎ 


CN 


up و‎ acai a دا‎ AN زا ماود‎ EE alsi 58 Aiai SC SE 





— ۲۸۲ — 


يتسأميح عثل هدا القدر Kache‏ صنع ی بلاد آشند » نقد أرنمت مه وال 
اشنر > الإسلام عل أن شیف ef bA Or‏ الشرء گی JA Je‏ ت الاخری 4 وهر 
3 ألا يقر فى البلاد الغتوحه إلا الدیانات الوحدة » ویقضی بابادة الوثنية بلا شفقة 


Za‏ لارهة. 


عى أن المعابد الوثنية فى المند آمکنها أن تظل قاعة تحت السيادة الاسلامية ؛ 
على الرغم Le‏ اه مها من التدمير السلطان AJ e Wës laaf‏ النشيط العالل 
kols D Ae Al‏ السلمون أن يعاماوا Ael‏ الا نات المنديه معاملة Jel‏ الذمة sis H‏ 
szek‏ | عام aa?‏ الشر كيك A1:‏ ` بألذمیین GD.‏ 


D رت‎ 


وان الخليط ااشعت A U‏ فش » الذى تنااف a‏ دیانات قارة افند » ساعد عا 


KN 


4 اد ade‏ 5 دلات دان a‏ ۱ دم ألد بانات ود Lu‏ ن الاسلام ا الذى زح ال هرز ه اليل د واستغر 


3 زر نو هن د إذآن دخول A A Al ilhi t‏ احا و فى الإسلام قل حر ف لعهر. 
البقاع الى انتقال الكثير من ارام الاجماعية إلى erla‏ الاسلامية الد بیج , 


- ۱ 0 8 ۰ ۲ 0 وج مورا‎ ۰ t 
لم الأساسية‎ IA > لما‎ ۳ KÉ A ادف ظواهر‎ bö اما ی الا ۹۱ الدينية‎ 
. ور‎ / 
ستو جر‎ KI الإسلام د أت تعديلا تن مع شوى المقائد المندية ) وماك‎ ۴ 
اهر أحانا منقوشة عل‎ Ae وهو‎ » SA الروح العامة‎ NEE Di ادهش » ولو‎ 


ر 5 . 1 سس 
مسکو کات الامراء السدن فى افند وتكشف Së‏ الإسلامية اأزدوحة E‏ 


وی NM‏ اللامتداهی aa! A zë‏ أله رد وقد £ Aa‏ ی شد (ERD)‏ 
وان شك :س الأولياء 2 A8 EEN Ni‏ هيأ أ ui‏ یمتا ند امه 4 E کل٥ ki Al‏ 27 
عل الشعار الاسلامية > ففشت فما المناصر المندية ؛ و تفای Le i‏ ا شیا فشيعا c‏ 


A ی النظر‎ E Am © 


فتحوات الآلحة المندية القدعة إلى تموعة من الأولياء » وصبنت الا ما كن المقدسة 


$ أنتحت — ولاسما ۳ gò‏ المنذى ‏ ظواهر ديه EAN‏ 


بالصينة الا سلامیه بطريقة تدر نة لا شعورية . 
A ۰ - 3 D ۰‏ مه 

و bas‏ ۴ ای قطر Je "ec‏ الى فتحها الساعرن € ان زود الدنالاسلای 
aleb‏ وفرت 5 هده تدل de‏ ستیمّاء العتاصی الوثلية والا تفا EL-‏ حدث فی بلاد 
الحنيد وجزر Al‏ الشرقية اجاورة لما » الى تشمل على ظواهر لا حصر شا فى LIY‏ 
عل امزاج ادبا نات ألو نه بالا سللام 


= ۲۸۳ 7 


فم العيادة الظاهرية الحضة لله » والتلاوة السطحية للقرآن » واتباع الستن 


CaA و‎ ls لصورة‎ ٠ إل حلب‎ Liz تعيش‎ — Aaf اه دول سعس او‎ Y 
®, Sc ۰ E ۰ ۰ = e 


عبادة الشیاطن والوی » و کذا التقالید الوثنية الاخری . 


© أن الظاهر الاسلامية » نی عقائد سکان الارخبیل | ach‏ تتیح لنا de‏ 
E‏ لابحث واللاحظة لدراسة هذا gll e‏ من عدید الادیان : وا زادنا ES‏ 
مها ما وىه D‏ ا و Fa‏ 6 و« هيرؤجرونيه » من الو لفات النفيسة اشامة 
EE‏ فا يتعلق بالقارة اشندیه ققد أمدنا الاستاد « آرواد » محرث مفيدة عن 
بقاء عبادة AN‏ الهندية » وما يتتسل مها من طقو Se‏ + نی عقاند الدهاء ی 
الام الاسلامية الق نقطن el‏ ختلفة من بلاد HÄ)‏ 

وا السامين التمصبين لاسنة من تأثروا بالأراء الوهابية » وعن تدفیب 
الغيرة الدينية لتطهير الإسلام عا ملق به من الشوااب ؛ ايجدون فى الإسلام 
المندی میداناً رحیبا الال وال نتاج ؛ تصادفهم Als‏ واجبات عظيمة من الجن : 
وله عت العمل علی تنقیه e NE‏ من gdi Aea‏ لوا وی سور Ta‏ 
عن AN‏ الديانات المندية » ثم تطهيره من الطقرس Bel,‏ التصلة مرخ لاء الأولياء 


E 
~ EI Ach التعلاق دون الطيقات‎ A cl تا ره‎ A العيام‎ — LL 


Miss ا بال"‎ o 


الا ارا شای 


وقد شاهد الاسلام ف adl‏ مند قرن بحر کات دينية من JE kä Ga‏ که 
الوهابية اشرت تمالعها وانشت من بلاد العرب » حتى بلات هذا Jl‏ الاسلای . 
وان ما ی 4 اج ال مک < من ثرص الا ختلاط والاتصال بان السلمین < اعمل 
Lë‏ على biol‏ امد الدينية E‏ نھوم ¢ و وحید الامانی الق شن ا لوم 3 le:‏ 
السیی لتحقيقها ی الاقطار الإسلامية A‏ . 
وبعد إعداد فكرى صامت ؛ وحدت هده الامای من یلی نداءها ق ایند 
وهو D‏ السد azi‏ اليا ربلى » الذی كان Ka deio‏ لما ؛ ققد عمل خلال ریم الأول 
Wa‏ القرن التاسم عر على K a‏ الو ها بيه 8 بقاع تاره من Se adh ٠‏ 
E‏ جد فی تطهیر الاسلام می آدران الشرگ الی غشیته غشیانا ظاهرا بسورة E‏ 


-— YA مس‎ 


Ach‏ » وذلك فى عبادة الأولياء وما تسل مها من اقا ا رأة 


` , |“ ۰ لم الى سا ي ۳ 
2 هس الودت ف أن بترم بد عا ره AA‏ كيرة i OM‏ 


وی Ae LA BEE‏ شده الدعاية هر ارها وحزيل Le Ai‏ ۰ 


دیا شا 


کان aal‏ ذا ية سیر sche‏ ۳ الدين ab‏ وکن رق از ی اعادة LJ‏ الإسلاءية لل 
نا طا الأول ؛ وقد ددمته salana‏ وة أعر وانه المديدين إلىاطهاد وتتال اشر كن »> 


3 ۳ 5 kW 
المند . وى خلال هذ‎ le ogba السيخ الذين‎ unb مع‎ asiy وميد له هذا‎ 


تا 


NA 1 ونا ار یز‎ alak 5 أن تا هت‎ C 9 VAN سر‎ deis دق‎ EEG RES 


L- bt | Op, i Laa dk ۳ RE Kä دیا‎ ۱ da فار‎ 3 Al انت ات ت‎ Ai BEN حاو 2 ساس‎ 


2 


1 م‎ ۳ e i 
0 ین 4 قوس‎ Lu قن اشند لا وول حت لواء ء الو‎ arloa ولو أن دعا مد‎ 
1 a - اس‎ 
اسم‎ ke L A دروأ وس‎ Au 9 وها 3 مهم‎ Li ji ااسمیات‎ 8 Ae 
اشندية الى اعتنتت الاسم‎ ell قواعد الاسلام المحيحة شرا كما ؛ بين‎ 
: ؛ وظلن مزئيسة‎ Locke اعتناة‎ 


أت متفمسة ت AC Al La ÄIS‏ ةه ال کید 
2 يه all‏ تدم 


ود kA Va:‏ ال كالشعرب عل انماع احكام لمم لعك الإسلامية D‏ وو حدوا Uzt‏ 
D‏ = 5 3 4 
We‏ الل اش el KI 1 AA.‏ أواعها انامه ريد ھن >AS‏ افر Al ۹ Her En‏ 


D 


وم Lë‏ الطو , LU‏ رید شامة H ue‏ 3 غرالضة 
Le‏ , مر ا Loser"?‏ ۰ 


و كرد الشركة الصا دة الواسعة التى رجع BR Lan ó‏ الم الو هابيين Al‏ 


دو لت اخبارها ۳ سغر ادلی J‏ شرا A‏ اليوم * و isleri ER ES » daa‏ 


ا 
Deg‏ 
be‏ 


EE ۶ 4 الا عان‎ SËCH D وعنو اند‎ 3 kA 1 أوى ) » الذى کان صل ب 3 مد‎ Le Al 


5-7 8 575 0 - 5 سم ۰ fr H‏ ` 
Sp d‏ فى شید وعبره 0 وف الشرك H‏ و سب oulli‏ ان دهشم 


Ae 3 -= ۲‏ الوسلام فى آشند لم يستطع أن galaa‏ من آثر الديانات الحاية 


: شرل‎ 2 ei A7 اخری عد‎ ag> الو حدانة ۳ الاسلام 1 تسكن من‎ TE Ob 


الديانات الى تشتمل عى عدة عناصر دينية لاشاث فى أنيا عتاسر دشيلة منتحلة . 


وقد لو PTER‏ ف Al‏ القرن Au‏ عشر l|‏ بلادی و بدایه القرن اتعاسس ie,‏ 
ترقت Ge‏ اانظر بات الاسلامیه de‏ دیاات اند 


Lan و لسر بت على الأخس‎ ٤ 
راما باندا‎ D بان در سك‎ HI ؛ وهر م ن الرسل إل بى تشر‎ d مور‎ DEA مدش نساج ید‎ 


۵ » ۰ الذى ری فيه مسامو اشند ES‏ 2 و و EE d‏ 
2 زار ۳ 

ebe 
عاما اه من الرا‎ Awda: ۳ 


3 K (e, 


ظهر 5 ما سر 2 الو كت ge E‏ راه ألمي D‏ 
الا سالا: 8 1 ¢ GA Lala‏ إلى ati‏ ایند EI Ae‏ کانت + Lä‏ اه ? Le‏ 2یا .رأ e?‏ میا در 


: ef oi gaai 


ومع ذلك » شا لا خسن ! اغناله أن التتحديد ell‏ , لعمل مد ID‏ ور أت الا راز 


قيد الث ٠‏ والاستاذ « حريرسون 4 Grierson‏ ¿ 06 إلا از ين طلاع 


1 
ell‏ فى شتون اشند » فر هذه القای اهس Ach LA‏ لسرب Cp 0 lh‏ 


ار aanl‏ هت + 


t 3 


۳۹ Det 
5 Ae بو جرد رات‎ kl LA رضص‎ EM EES 


À Ka N.‏ بطبيعة الال أن PES‏ ال احدء ی النظر بتین 3 ف هدا | الحث 3 الذى 


كان be‏ لد قشه ف الاجماع السنوی الذى عقدته aK et haki‏ 
سنة ۱۹۰۷ :+ وکانت هذه الناقشة من أمتع النافشات وأطرفها ٠‏ ولكن من 
SEA‏ ف lig‏ مدا آن نفل الشواهد والادلة التى لستوحی الا شاه b‏ والتی نو بد 
AEE I‏ 
فالديانة التى اسسا ناناك ۸۷20۵ المتوى سنة ۱۵۳۸ م » وهو من مریدی 
» » تعد مزا من الدیانتان اشتده که والاسلامية » وهی ديانة السيخ اند 
الشمالية d t‏ توا فر مراجم البحث ۳ هذه الديانة إلا ظطهور الكتاب الق ! ER‏ 
SCH D Aag‏ لیف 0 5 


ع سم 
zl ù‏ ررد سره ۰۹ ۰ ۹% ۱ 


4 مطيمة « کلارندن‎ S محلدات والذای لشر‎ iw 
الف فيه بين المندوكية‎ Le Las Lie Lë » ادی حرانت‎ « d, أن‎ K 


ست AN‏ سب 
البوذیه التى اضيفت إلا . وقد قال فيه ت 1۱ انه قصد به « أن at‏ 


وسيله لتخم لى padl‏ السحيقة d‏ ی تقصل دان اند وکیین والؤمئين ا 4 . 


ويبدو لنا أن أثم عنصر من عناصر التوفيق والتقريب بين الدياتتين كان فى العمل 
على محو الوثنية والتضاء علها » وذلك بانتحال نظارية وحدة الكون ell‏ يدن مها 
متصوفة المساهين . 

وی الق ء إن خلفاء « ناناك » قد Aë Le‏ د حى من الناحية 
H‏ ولا تسمح H‏ النازعات التى مى وطيسها بين آشیاع مذهبه سامان » 
خلال ما قام بیہم من صلات مشتركة فما Gë‏ آن تن ۳ E‏ 


السیخ قد ابتنى و عله و , المدایه عاو التوفیق بان اللل Jai‏ تا 

وال مهد قريب ۳ رال Se‏ الإسلام ظ al‏ ۳ ی ق الغرق اشندنة KE‏ 
Gait‏ الاول من القرن الثامن عشر نشأت فرقة هندیه أسميا : « رام انار > Se‏ 
s 4 Ram Sanaki‏ کان تعمل A d LEE‏ » ونامس فى عباداسا KS‏ و , 
e EE‏ 

وها من ذا نعود هر رة اخ خرى إلى الفسكر ة التى نوهنا مها أنه TE‏ أن اند » 


Le‏ شتمل عليه دن م خايط م 3 فش من عديد الديانات. Aa LE Zoll LA é‏ سره 


H رها هده الدرسه‎ Si Aia 2 fe بل کا‎ ۰ A dal الادیان‎ de 


وان الفرسة الى آناحنها البلاد امندية Bai‏ نی الادباق نظرا مار نا ادت 
ذريعة لابتداع ات و سل نديسر Wille‏ نورخ للديانة الاسلامية » علینا أن 
خض باد كرهنا آحد هذه الذاهب ۰ الذی كن وحی Al,‏ والتأمل + وای كان 
كرة التفكير فى جلة الدیابات الكثيزة الزدهرة التى | كتفات مها بلاد اند . 
وموسس هدا الذهب هو اللك المندى أ بو الفتح حلال الدین عد الذى اشر 
فى التارخ بلقبه HÄ)‏ « 51 » » الذى وجد فى الادات او من یرجم 
له ویژرخ‌امهده » وذلك پالسکتاب الى وضعه ق سنة ۱۸۸۱ 2 فريدريكگ اخسط.,, 
الشازفیحی Ste » aril gdl‏ « نویر » م عنى بدر سه الاستاذ «حاريه 4027946 


۰. 0 REN D ممه‎ SEN au | الم‌ادة‎ SIS 2 


— ۲۸۷ عب 
$ ان SC D‏ س موار « آطری LA‏ الا مپراطور Eë‏ لآ نه من us‏ 


ددر دأسة الاد بان ٠ a ull‏ وعلى كل حال ER ۳ A Aer Aaf‏ الدر اسة » sl‏ الفضل 
BE 0 CRT‏ أصبيح ورره Aa) Va‏ ¢ والدی E E‏ #عحید ماک AS‏ 


. 0 اكه‎ H 


وقد سيق véi‏ الفضل الا میر اطو IER‏ کر » فى بحث اللل والتحل Ach)‏ 
وا على دراسها » وکان يتوق إلى Aë)‏ عقيدة تخطی حدود الاسلام 
Bet ۱ E‏ » أ کر » كان لدیه و حده القدرة بصفته T E Gef‏ 
e l e GN aL‏ الممل مشروعا دا هو ولید all‏ 
القا نة للاديان 

ومما پدا من قلة استمداد 18 کر € Mal‏ مسائل Wie‏ المالية ۳۱ بست 
خص dasla‏ الاتدای > فان هذا الإميراطور dall‏ العظايم ا ا ووك 
الى حكنت من AEN‏ إلى س ۱۷۰۷ > والفی ee aK Ad‏ 
ihat‏ ة الإسلام. gi‏ المئد » رط باسه احدی hl‏ ادت اشامة فى ا عخ الا ٍسلام 
المندى all‏ حدات ف آواخر O All‏ السادس عشر . 


` 5 KE D s 
فقد سيق لمذا الامر الوهوب أن ابدی اهمامه بتفهم البواعث النفسية العمیته‎ 


سے 


الى حمل الانسان على 


ak shìl J> المواعث ۴ الر‎ oiga أحساسة‎ Le: ¢ التدن‎ 
5 le ۶ eo we ۳ ۰ a ` | 8ه‎ ` ve 
الدشة الى ال باشدها‎ glad ری خادم شیر لیستمم للا‎ A Lazza 8 ch g! 


« هار یداسا Haridâsa‏ € المارب اشندی بمو ته العذب ارم 


ونج عن هذه الخالة النفسية الى ملكت مشاعر iD‏ كير » أنه gol‏ هذه 
الفرصة All‏ ¢ الت al LA‏ الدبا ات EEN‏ ۴ إمبراطوريته 3 zol gar Yi ۳ A8‏ 

ن دراستها مستعینا بفقهاء کل ملة فی استحلاء Ach Lol?‏ . 

وقد تستی له فى الناقشات الى احتدمت بين فتهاء الال والتحل الختلفة 
الجالس الدينية E‏ عقدها » أ أن بك GO:‏ ذهئه LA Jan Vë SE‏ من ألم رو 


, Laë إعانه‎ ESY وسرعان‎ É lezal Ak GE H E: dos D الدقيقة 3 وق‎ 


— AA — 


ديانته الخاصة وش Se‏ عل غير WW , Le‏ الدیا یات 4 OD Je si E‏ بالعةاند 
الصوفية الاسلامية Lë zl‏ كان بدفعه و ER‏ 7 فى التعاق d‏ ۰ 


و نا قد حفق D‏ کر 0 لذوى ull‏ ل والتحل تایه ۳ ارا طور مته WEE‏ 
2 ود رت N‏ 


Gs 1 257 تقد سزر اس‎ Gelz i NOVA "EP حو الى‎ DIER 4 م حل لما‎ Man Ara 


L KM تساه‎ d sde, gas AA. Ae ف حو و ره‎ di Eh í الا سللام‎ o فظاهر‎ Lan ديا‎ 


راستمان الا مر راطور atah D si”‏ دار تیاه ری و ° الا Acht‏ , ¢ د SE WÉI ke‏ 


Ui BALM slde‏ دال له عل إقرار مذهية sabl l‏ الذى جرد ف4 شا 
aE 55 SC 5‏ 5 ره پل ۲ e‏ , 
bailine‏ دن معا نس ومقاصدها 4 وأوحد ماما کا اس ER kA‏ ألا : | A3‏ و 


۱ KÉ ujo HEI 
, al خا “اها » توس لل‎ A 0 


Sech ۳ DS ET EEN o 
e AA و صات ش درو سا ! 1 ل الاريك آل‎ ¢ 4 


j‏ لاز 


, dei ذأت أن‎ KOENEN 


RaM s‏ ى غاد ت المذهب Fui Ae abi‏ کان لستشاری الا (مبراطور من 
ازرادشتيين من ار قوی عليه ؛ وم بقايا اعاب الديانة ازرادشتية التي لما اشند 
Î‏ الفارمی تحت إل بلاد اند ور all ALA.‏ 
era‏ وع واا SE‏ و ای E‏ اا وا 
9 كي 4+ الذى جمل 8 ea‏ ر عيادة All‏ وات والتار . 


وديانة «أ كبر 0 KEN‏ ن آن تسمی اصلاحا ا ولک نيأ تعد EE E‏ لارسلام 


D 


yi تقو عل مئله مدهب الإسماعيلية $ غير‎ d së Bag عل شا لندء‎ EE 
وییدو آنها لم تتخط بيئة الاسبراملو‎ ٠ كان شا : ر میت فى تعلورالاسلام‎ lb لا‎ 
. مؤسسها‎ BER ai تەش‎ d ما‎ D Ki La الستنیر‎ + 4, J والطيقة‎ 
ai En aal EN رعون‎ Al E Lais ف العصور القدعة‎ z وک شور الال‎ 
1 عم تاو‎ ٠ ٤ نی هو ف ی ال‎ il LE الاسلا‎ Lis “وبق‎ A pall باصلاح الدنانة‎ 
ال ان‎ X موته وعادت الدیانات القدعة التوارثة إلى ماتا الأولى » کذلات‎ 
ec الإوسلام‎ all H i لعش لمك أنقضاء‎ d فاا‎ ¢ Be الى أوحدها‎ Sak 
السالفه ونقوذء السابق بعد وذاة «] کر »ا سنه ۱۰۵ على الرعم ما صادفه.‎ DEE 


ن القبات اليسيرة اسلت آل در وكاب RÉI‏ للإسلام الذى وفع Ach)‏ و جلیفته 


Djahangri ۳ 2 


— ۹ — 


d‏ يطلق على ند TN‏ و ق الامال :۱ EE‏ إلى التقرسب 
Er g EEN SE EE‏ 


H a A CC A‏ ره g! A‏ دعا لما فة وړو لیر اه يه 5 والسمين ی Ags‏ ال الا ازى للهند. 


6 سس وهدا و Ka‏ إلى مر Ais, A EE AL‏ 5 ن‌مراحل تو رالا سلام فی اشند. 
إن اتصال المسلمين الونيق A‏ تیه الغر iha‏ و نوع الملايين Saah‏ عنم لدول 


Se? Ge‏ ست ماقام ` الاور بیون من الفتح والاستمار » و كلمأ »سام 


H 


e 1 zs BEER ۳ م‎ e S E D 
Ki SS PA ده‎ ali الدنية‎ al Asch © ی الیلاه س العصر به لادا 8 : الاجماعية‎ 
Le و عا تما‎ GÉIE KR شه الم امل ند اعدا ۳ تميقا فى الطبقات الا‎ 
۳ 1 m ۰ 0 ا‎ 5 1+ “u $ ۰ A 3 
شك يداه‎ EAR S بات و شا لید دياه ؛ و ات هده النغار بات والتقاليد‎ Ju نو ارت مور‎ 


As,‏ إلى ااتتریب واللاءمة نبا وین الظروف ادير 


و قد اعتدت D‏ العليقات Zéi)‏ 1 لى العمل على Aw‏ التعالم الا سلامیه d‏ 


والتفر ER‏ دان معا الاسلام Get‏ بادات M‏ تار 2 an:‏ التى ا اله عن e‏ بو 


: ومتتشیبات العمران‎ Ai A bet والتى سل ایتا 5 ق سبیل‎ 3 ele y! 


سجن (ES AL 4 e ëch Aus, LI H EEN ka) ko‏ ی ال فا ch‏ عن الإسلام والاشادة 
به » لد el‏ الاجنییه التى سددت للطمن فى الاسالام والفض من T‏ الثقافية » 


Äis Sech ماسة أيضا ال أن زول عن تعاليه و مناق‌تها‎ ell کانت‎ g 
مرونة الاحکام والاوضاع الاسلامية وسهولة تشکاها » ک تطابق حاجات ال‎ 
. البشری ف کل زمان ومکان‎ 


ل" 


bé ۰‏ 
دمم ان شده اهود í‏ الى بد 2 للدفاع s‏ ن الاسلام والاشادة به » کات 


سیم 


Aë‏ به داعا اسسی مود SEH‏ بن الک ell‏ 2 فى y‏ تتردد S‏ أن تزع ال 


سکم المقل : وأن Lë‏ المزعة | 


المتاية غالية ele‏ » ما لايتذق دابا مع مقتشياث 
النظر التارنی ۱ 


وان لله الول العتایه H‏ 5 رمث al‏ لى التوفیق LJ Wë‏ وال n‏ سلامین 
ز بال مطالب Al zakl‏ سه الى AE‏ الما 3 س اا Le‏ خن الستتیر ون DN‏ 
مساعی ۳ (ENEE D‏ نشاطها الاجماعی والادی 4 وسا هرا ف جهو دها huat]‏ 


(‘54 ) 


— ۹۰ — 
النتحة ؛ فالسید أمير على » والسپرسید دخان م‌ادور » وأضرام‌ما من الشيخصيات 
المارزة الاخری فى العام الاسلای » كانوا قادة هذه E Al‏ الروحية التى تری إلى 
إحياء الاسلام وإعادة تنظیمه . 

وقد من ga‏ هله LA 2 ZS Ji,‏ اروحبه الخديدة للإسلام | المندى ؛ الذي 
DT‏ فشي 2 همه ومثابرة فى طريق الثقافة » ده رراً d‏ ق الإسلام فى all‏ 
وهو إسلام Ke‏ » حكم دؤلاء SÉ‏ عقوم فى نیم تعالعه » متاثرين بالتيارات 
الفسكرية فى الدنية الحدئة . 

ومال أشياع الافى الستمسكون به إلى تسمية هذه المهود بالاعتزال الدب 
Jaig‏ 


+ ما 


هذه ۹ فا پنشره المتزلة oabl‏ من المؤافات الكثيرة والاحات 
والكتب واضلات الدينية والتاريية بالانة الإتجليز, بد أو باللنات AN‏ ؛ وا اس 
من میات هامة حققت با استحدثوه فى الاسلام من تحديد وإصلاح . 

وقد عملت هذه اط میات على تأسبس الدارس المديدة WE‏ ءراتب Alt‏ ؛ 
kels‏ مدرسة عليكره المالية التى حباعا الأ راء Aal‏ بتشجيعهم As‏ 
وظهرت بامند حركة قوية منذ بضع سنوات تبنی حویلها إلى حامعة اسلامية كبيرة . 


EK?‏ ۰ ن ان المحسنين والشحه مان 4 sad‏ اأوسسة التعليمية الكييرة وغيرما D Da‏ ات 


چا عدم ا 
والشروءات » آغا خان الرئيس AJ),‏ ابقايا فرقة الاساعبلية الذى ورد ذ 0 ol‏ 

و هذه الروح المصرية التى يدأ ظهورها فى المند »قد أثرت فى التفسكير الدبی 
فى البلاد الإسلامية الاخرى ؛ مصحوبة بنیرها من El‏ رات ؛ ومع ذلك قالار الندی 
زال سیف إلى اليوم ٠.‏ ومن البلاد الاسلامية التى ترت بنزعة التحديد مسر 
وونس والرار والأقطار التتارية الخاضمة الح ازو ut?‏ 

وعلى كل حال » فإن الحهود الى بدا السامون فى البقاع الاسلامية All‏ 
للاخذ باساب المشارة » واتصال هذه الیود يانم الدينية اتصالا وئیتا 
دم إلى +رحلة جديدة فى تطور الإسلام ؛ فيعمدوا فى الستقيل » Ab Sech‏ 


. علا‎ | L £ تار‎ d والعقائد اللا‎ Aacll ع إلى أن ونقدوا مصادر‎ E 


— ۲۵۱ — 

٥‏ — وق ثنايا هده التیارات adai‏ نشات 3 بلاد المند أحدث ذرقة 
TEED‏ تی‌هنه الاوه من العا ف Län‏ 
.مر زا غلام As)‏ القادبای » نسية إلى قاديان كن اعمال الیتحاب ۱ 

وهذه الفرقة مبنية على اققة التی کشفها وا اه روا ان انار لقن 
لميسى ابن “ريم بقع فى شارع خانيار بسر جار قرب كشمير ؛ وهو قبر ينسب لول 
عن الاولیاء بدعی « وس أساف ( ورعا كان قرا بوذيا 5 

ال کنات علام اهمد بان عسی فر دن معت عاد a‏ ست e í Sg‏ الوت 
ادرک ف هدا CA ZE‏ آبلنته ااه ER‏ اليمعيدة و ق الملاد sch 34 9 H‏ 


اغلام اچ ا الت + النی wës‏ ارادا اة ن يدحض الروایات 
السيحية والاسلامية على حد سواء » وهی الروايات التملقة يلود عيسى . ورأی 
Ael‏ فى تسه أنه الهدی الذى ظهر A‏ روح عیسی وقرنه 6 » وذلك فى الألف 
Si‏ من السنين مند خلق الدنيا » کا اعتير نفسه الهدی الدی ينتطره اون . 

وقد روى عن النى أنه قال Al Zen dän:‏ الامة يل رأس کل a,‏ 
سنة من مجدد Las U‏ » ۰ وشذا عیل AN N Jl‏ — أعاء li‏ 
Goen‏ م kA‏ راس كلة فرن kal‏ الدين وإحياء ما درس من سنته » 
وعتقدون أن ظهور هؤلاء الأعة سوف يذهى نظهور الهدى فى ES‏ اازمان ؛ 
واستناداً على هذه الدعوى زعر ari‏ أن الله مثه على رأس القرن الرابع عشر ec‏ 
اليكون gyal bas‏ عاملا على إحيائه ٠‏ 

وقد أضاف إلى دعواه الزدوجة = بانه عیسی اليعوث. وأنه الهدی النتظر س 
Le‏ ا زاده من أجل اخوانه او ا ان الألوهية حلت 
لتنا وهو ل ری عسي إل عفن اال الاسلام A‏ فوزه الشامل عل سار 
ETE Eh‏ ر الزمان » واٍعایمبر عن رسالته المالية التى يتوجه Jk‏ 
الإنسانية جماء . 





` يتمد بهذه الكلمة (Avatar)‏ ف الأساطير اللتدية »> نزول إله من الآهة إلى الأرض 
وحلوله فى ج م اسان أو حيوان . ` 


— yay — 


و قد <هر يدعو به AA: d JaN! zd‏ ¢ ولك. 


VAAG dee لاهرة إلا‎ 


as ts 1۹ Gef‏ و 


vu‏ م 
٠‏ وقد رفن | فى زععه ] على Ae‏ رسالته wgl‏ 
AN‏ والجزات والتنبؤات الى ظهر صدقها » وحدث كوف للشمس وخدوق. 
للثمر فى رمعنان سنه ۱۳۱۲ هم ۱۸۵۶ م فاستمان معا ay‏ مرت SE?‏ ررد. 
فا اه AN‏ أن ظهور آاهدی بلون Kee‏ عثل هذه اللو اص اقا 
ai‏ آن مهدية E sel‏ جاءت نی الروابات الاسلامبة ‏ 
فهى تسم بالطايم السامی » آما Se‏ الإسسلامية قتصور اأهدى قائقاً ري 
يقال JEE‏ بالسيف وناوت طرینه بقع الدماء » ويطلق عليه التيمة مم ماله Paie‏ 
نهلك 


من الاب آخر لقب صاحب A‏ 


عم بر أن النى الجديد ep‏ مب SE WK‏ ءالسلام » | ذا 4 sS akt,‏ م d‏ رائش. 


الإسلامية ؛ : وحيب إل Käerz‏ م وا للسامح وبا معن ن التعصب KÉ Le zt‏ فلت 
ف gù‏ دمم ميلا لا وا on aila‏ 


وجەل دن واجب الس SÉ aak | J Lk g=! ó‏ دن J; Nyi‏ ال Ale‏ ,4 
التى las‏ لأتباعه ؛ وجمل على أن ببعث فى الانسانية حیاة جديدة © بتقوية L pili‏ 
الله وتخليصها من أغلال الاثم وقيود المصية » وطمذا كان يتطلب من السلم أ 


o‏ وی و اه 


وکان پستشهد فى تعالمه بشواهد من المد القدیم والحديد ؛ وايات من الترآن 
ا ن الأحاديث ٤‏ قاس SE Lk‏ دون داعا عل وفاقی alb‏ ری مم aLL‏ 
۴ ى القران . أما الاحادیرن e OK A‏ الشك kech‏ » دا النتد لما لاختیار نمیپا 
من الصحة » ورتب على ذلك أنه ابتمدنی نقعط كثرة ء عن المام الرسمية للاسلام السن, 
القدر الذى تستند فيه Al ode‏ على الحديث . واشتملت دعونه al‏ على A‏ 


: ديل‎ ë 1 بر نامج الو اد‎ EM K LJ w ndla ریه و التملحم 1 و و حدت‎ Ah 


Lë 


ند بلغ EH‏ او ی Are A‏ سای ام dE‏ 
Le 1‏ ۱ خم TE‏ »ص رغم o‏ 
اسن ۳ على الا خص السامون الذين مغ و | aldh‏ الأورية وكانوا L ek‏ روأ يدعو ناد 


KH 
+ 


ge? 1 5 ۲ 1 ۳ e. KK 
Kin بط مدهيه لامسلین ی 2 من‎ A يدا وافر الإنتاج ؛‎ LR الهدی‎ Ke 


نت ۳۵۳ = 


äs bS‏ فى الفقه والمقائد باللنتین العربية والاوردية » رساق فما الأدلة على سدق" 
wi EE TERIEN‏ ی االات الاحنبية فى ااشرق باسدار Ae‏ شهرية adb‏ 


OD Review of Religions 4 الأديان‎ AL « Lee) الا حليزية‎ 


( توق أحمد القادیای ف لاهور » فی ۲۹ ماو سنة ۱۹۰۸ ۰ ونتش عل عير ينه 


تادان ا Aach‏ ستان ميلا SA el‏ ی لاهور س GIE aae‏ : « ميرزا شلام 
ar‏ دوعود ٩»‏ ومعنى « موعود » الهدى Zoll‏ . وأشار إلى راه ا ف 
ا ا و ف ي للع فى الجاعة الاحدية إلى عاس ( إو من : 
endjumen }‏ ) تنتخيه Es LG helil‏ را ؛ وعل هذا Wl‏ شن أن باتیخب DEE‏ 
وهو dÄ‏ اروحی لا Aus‏ وأول Aids‏ طده A8 Al‏ عد وفاة مؤسسها هو 


D.‏ مولوى نور الدين ان الز مان ل مهدی حديك من 2 اعم 


H‏ شه Wi A‏ أحدث ذرقة ظهرت فى الإسلام cil‏ الیرم 2 EES‏ لا äi‏ أن 
اشير الى GE‏ و Ae‏ 5 ف مض البيئات الاسلا Ae‏ 5 
إن عاولة 57 السدع دان A jai‏ والشيعة Sach‏ خد رده 2 Les‏ 3 فالإسلا 


۶ 


۳ 
d Lon V‏ يعدم حیو دا کات las D‏ السبيل ٠‏ واغلرأ لوحود الفوارق العد ید a2 tall‏ 
بين K‏ الا سلام السبی والشیعی نان lech‏ المأمة لهذا الانثقاق لاتتضح إلا إذا 
أخذت عبادىء p e‏ تیوغراطیه 3۹۹ 4 و ببارة أخرى دولة هر 
غير أنه لم يظهر عدد كبير من الدول الشيمية فى التارخ الاسلای » لكن قد 
استطاع الشيمة ؛ فى En GR JE‏ 
فى البلاد الاخرى c‏ جاعه دينية متمردة على البيئة Al‏ ما c‏ موصدة Gul‏ فى وحه 
hb AN‏ عا 5 
واذا کانت فارس د فى الوفت احاضر ۱ 52 دولة D Aascht‏ فان E lia‏ 2 الى الدولة 
"لصو ره الى Ke‏ من Lä M 10 5 i] Alae‏ ست i V۱‏ 3 التى ai EE‏ اشاو ات 
C : e 8‏ 5 
ال ال لمن فل ى أن عمل 31 تشیم‌دینا Le‏ لادولة : ما Le‏ الدرلة 
«الفارسية تخالقة فى مدعيها لادولة الس‌انية ell‏ لما . 


asie دعل‎ Q تأدر اه‎ D AKA ciel Ae بالدولة الصغو ية‎ b gza 38 ولسكن‎ 


— ٤ — 


للصلح 2 E Eë‏ آن دوحد مدهی الفر يان »و هو مشر وع حالت و فاره ال Ae,‏ 
بعد ذلك سنة ۱۷۵۷ دون کقیته . ولدینا فیا اشتملت de‏ کتایات الفقیه الستی 
Cu?‏ ) 


عبد الله ن حسين السو يلرى الذى ولد سنة ۱۱۰4 و/؟155 م وااتوفی نة 


175 ۱ ه | سنة ۱۷۳۹۰ ( الى طمعت Gas‏ 3 و اعد 4 هامةمحاصرة عن o‏ دبى ع ER‏ 
تادر شاه ومع فيه ان ثقهاء e oi all‏ 


۴ هدا امع آنهو ا ال EEN‏ هی بحم „A‏ إللالداهب السنیة‌الار SE) Ai‏ 
EG Gates‏ “لأسا م من السهل بعد w> E 0 BSS‏ هدا دا ۷ تماد SI PE Se‏ 3 
خامس AT pihl ail‏ دارة الحرم الک جوار مقامات الذاهب الأريمة 


السنية » وصار AE‏ مند ذلك الوقت الإقرار سنية هدا الذهب : 


وما Lesl‏ دن طر e? Aa‏ ا الاسلام الشیعی إلى مدهب Al Jel‏ ولكن. 
سرعان ماظهر أن هذا كله کان حلا رافا وأمشة H adaa‏ وا وت التوارث الذى صمله E‏ 
all Um‏ فين للا حر ۶ والضغان الق شعارت ذقهاء الذهبین الى شعارن 3 جملمهم ول 


e‏ ت نادر شاه لایستصوبون سياسة النسامح والوفاق 


ال ريقين فا بعد » فى النسف الأول من الترن الاغی » بتحدان من 
جدید برهة وجيزة للدفاع عن أمنيتهم الشتركة SC j‏ ل eck:‏ القوقاز » ومقاومة 
طنانه الناصبين » وذلك بزعامة شا iey Kë‏ نطقها شعويل أى صمويل ) GC‏ 
غیر آن مظهر هذا الاحادکان La‏ ؛ ولم zb‏ فى الذهب الدینی 


أما امرك الى لا كما الالسنة Lat‏ الاخبرة وتعرف SI ch‏ 
الإسلامية » التى بسورها الكتاب عادة كطر دام حينا وكشبح وهی تارة أخرى ؛ 
نقد روجت a‏ ی البیثاث الاسلامية SE‏ واه اتملافات القاعة ريق الفرن 
الاسادمية ؛ هيدا del‏ حالف تماهدی مم بين الأمم الاسلامية ‏ وهناك CA‏ 
aa‏ رى إلى التوفيق والاتحاد وليست من الاراء الخاصة عشروعاطاسمة الاسلامية. 
ET E E‏ 


و قد ظهرت isy‏ التوفيق ف AJ‏ الاسلامیه الروسبه a KR‏ يتعحلى 2 ده 


— ۲۹۵ — 


الأيام SE‏ من الملامات الدالة على وجود رق متزن وتقدم مطرد بين السکان 
od‏ ؛ فالسنیون بسلون بالساجد الشيعية ؛ ویسممون kl)‏ الواعظ باستراخان > 
یقول : « لا بوجد سوی إسلام واحد » غير أن ما أحدثته الفلفة والأساليب 
الیو A 3 At‏ من zl‏ ھی هو وحده الذي لد Stee‏ مات 
الفسرين الى Ste‏ 0 والتفرقة » . 

وق حفل دیش SH‏ دعا الامام للحسن والحسين وشم‌داء الشيمة E‏ دعا لاشلفاء 
الذين ألف الشیمیون إلى ماقبل هذه الاحظلة أن fiel LE‏ مسحوية «پارات 


السیاب والاعنات Sr D‏ بشعرو P £ la‏ 8 اندعو ور جامح KN‏ التعصب و 


ونی ۲۳ أغسطس سنة ۱۹۰5 عقد موّعر إسلاتى ی « قازان » وبحث فى مسالة 
التعلم الدیی لشياب الدارس ومعاهد Ai‏ > واقر الاقتراح بان Jo?‏ الطلاب 
el‏ وااشيعة إلا کف مدرسية واحدة » واه يمكن انتقاء الدرسين اما من 
آهل al Aidh‏ ا ۰ dee‏ ذلك الوقت دخل التعلم sj pall EE‏ للشیاب 
الستی والشیی ق دور التنفيد ٠‏ 

sid فى العراق » فى نطاق الحياة الاجماعية ؛ دلائل مشاممة‎ PFE: 
على الرغية فى التقريب والتوفیق بين الفريقين التعاديين » وذلك عوافتة‎ Ja ال رک‎ 


Eech 


7 ن ااظو واه ا2 أنها کش D‏ ن حالة ۹ ¢ BS‏ ۳ أن" سم عل 


۳ KEEN GL هده‎ NN آوسم‎ eg 


حراثی الق الأول 
مد صل الله عليه وا 


aSU لل‎ JA /neiding tot de Godsdienstwetenschap ( ۱ ۱ 


اضر ة التاسءة ( طبعة هرائدية س أمستردام سنة ۱۸۹۹ ) ۱۷۷ ومابمدها e‏ 


E Ki فك‎ Al Wu synerétipue Lac ام و الا‎ gt إن‎ (Y) 
فما على أصداء متأخرة من‎ ze إذ‎ ٠ » (ك . ثورز )فى محلیله « لنصة الحضر‎ 


الاساطیر البابلية واليونائية انب ماتشستمل عليه من المناصر الهردية 


WW 5 .)۲( -‏ ور و 2 5 
و Religionswissenschafy EN‏ ار Archiu‏ سنه ۱۹۰5 شار ۱۲ ص۲۷۷ 
وما عدها . 


H 


bal g(r)‏ (هررت جرعه ) أصمية كبرى على ار SAM‏ التداولة 
o. . ` E ju 5 ۰ 3 1 `‏ م 
فى بلاد العرب النوية » وخاصة فى کتأبه « ند » ( میرئیخ سنه :۵۰ ) 
Wei‏ ا O i y NN‏ یی ر ا و 

Orientalische Studien d2 Weltgeschichte in Charakterbildern 


۰ ومأ رمك ها‎ ٩۳ تولدکه ص‎ Ae Af 


+i Uilen; 5 86 0 (E O ۱ (s 
ie ùlission und Aasbreitung des Christentums هارا‎ ) £ 


EC 
A الاول ملعق‎ Acel 
Hot (ه) ذا الرای ائينه ( سنوك هرجرونه ) فى اول مؤلفاته‎ 
لدت سنة‎ ۳ OO) 
۱۸۸۰ يدل سنه‎ ) Mekkaansche Feest 


١ (‏ ) هذه الحقيقة لم Jin‏ عما السامون ppd!‏ وهو ما يدل عليه الخبر التأنى 
السوب ای A‏ رم الغفارى أحد a loal‏ 4 ورد رک ناد ی Aal Saa!‏ 
Ae iua )۱(‏ خدءة الرت . س (Y)‏ معادر وسجلات ل الذيانات . س (r)‏ تار 


الام فى دراسة الشخ+صيات . — (4)درأسات شرقة. س (ه) الارسالیات ell‏ 


و انتغارها .— CO)‏ أعياد مک 


— ۲۹۸ — 


" حوار النى D‏ واقترب ارا كان Va dÉ‏ شديداً حی دم حرف سل 
فى رام الخليظة على ساق النى A ab‏ ؛ فبدا الغضب على 1 انی وترع رجل أنى رم 
لسو t ab‏ ؛ فساور هذا فا سل بل 2 وقال : وخشیت أن " Du‏ زلف 0 D. EE‏ 


( طبقات ان a‏ ج ٤‏ ق ١ص‏ : ) ۰ 


.1 2 . - 
M )‏ ( انظر أيضانواد که " 5 Geschichte des‏ (جوننن سنة (AA):‏ 
ص (ËM‏ والطبعة zaak‏ لشولى س ليزج سنه ۱۹۰۹ af‏ ( ۰ 


)۸( ومح ذلك متكلمو السلمین لا برفضون الشكرة القائلة بان عض Jl.‏ 
القران تعد فى جوهرها ام من غيرها e‏ والسّنةذاتها تقر هذا الرأى الذىأثيته تق الدن 
ان تممه Ac) EE‏ خلال هدا اأبحث — وذلك ی رسالة خاصة gas‏ اما : حواب 


أهل الإعان فى تفاضل آی al‏ ران 6 Aanb‏ القاهرة Aën‏ ۱۳۲۲ مھ روطان 
الادب المرنی ج ؟ ص ٠١:‏ رغم ۱۹ ( . 


ZA: 


)۱۹۰۷ (سنة‎ WZ.K.M. A H. Geyer انظرأيضا (ر . جير‎ )٩( 


An: ص‎ ۲۱ e 
3 
. ١ 


(۱۰) فا يتعلق بالمناصر الهودية انظر حالیا يحث ( الأستاذ ١‏ . > . 

7 ۲ ۱ ۱ زف‎ (ot W 

( ۱۹۰۸ یدن سنه‎ ) Mohammed en de Joden te Medina Katie 
wei 1 ۰ H 

Mohr Christentum un disiam 00 ( بکر‎ ) j ولو ات کتاب‎ 

4 - د 1 

ghu d ( A ملزمه دم‎ Y عه‎ cl Religionsgeschichtliche 1 , 


بالتطور التالى إلا أنه پتضمن بیانات مفيدة عن البدایات Li‏ 

)01 هذا التلخیص للفرائض aE‏ الرئيسية بوجد فى البخاری كتاب الإعان 
رقم ۷ کتاب التفسير رقم ۲۰۸ حین توجد Cal‏ آندم صيئة لاعقائد الاسلامية 
ومن الدراسات الجدية - إذا كنا بصدد الوقوف على أقدم مراحل التطور لغرائض 
الاسلام olas‏ أن نعنى بالبحث فى الوثائق القدعة ما یمتبر فريضة من القراتش 


(۱) تارخ القران Di‏ وود الدينة  .‏ (۴) المسيحية والاسلام . — 
(:) الكتب الشمبية فى تارخ الدیانات . 


۲۹4 


Ce‏ الأحكام E‏ وا سرا تحار دعام الاعان 
والاحکام اشيج ی هر تور فا نع یا وردفی خدیت متسوب للشی 
بصدد الذرکان A‏ الي ذ WEE‏ ی صلب السکتاب والشرة سس d‏ منذ 
أقدم المصور EEE‏ ا مسعالا LS‏ هو ؛ «وما تحت bp éi‏ 
اناس بك فافعله مهم ابا كر اياك إليك الناس فذر ااناس منه » ( أبن سعد 
EE GE‏ ش 

وانظر GJ‏ نقس الارکان ج ۳ ص ۲۷۵ . والبداً الاخبر پوجد SEEN SS‏ 
عن الارکان الاخری » وروی e‏ کیت لتق نی » کا هو الحديث اثالث عشر 
من الأربمين النووية : «لا یمن e Lai‏ 7 لاخیه ek‏ ا dës‏ 
البخارى ومسل )» وانظر Val‏ ان قتيبة eck‏ فستفاد ص۲۰۳ . ویشهه Gate‏ 


على بن حسين آورده الیمتوی فى حو ایا به طبعة هو ماج ۲ ص ۲۹5 ٠‏ 


(۱۳) انظر ( مارن هارعان ) Der Islam‏ ( ليزج سنة ۱۹۰۹ ) ص ۰۱۸ 
۱ (۱۳) لدراسة هذه النعطه انظر Die Sabbathinstitution im ES‏ 
يماع Al‏ کری ( > EE‏ -- رسلو سنة ۱۹۰۰ ص ۰۸۹ ٩۱‏ ( . 
Ai Revue critique et littéraire (۱ £)‏ ۱۹۰ ص ۲۳۲۰۷ . 


Del‏ انظر ملاحظات ( س . ه . بکر ) القيمة فى مقاله : « هل الاسلام خطر 


Wéi S 
( على مستعمراتنا ؟» ف‎ 


0 


E ( الاسلام والدو 4 اثر | کية 6 . بقا 5 | . میشو بار‎ ۳ TON انظر‎ . 6 SE 


۲۹۰ ماو سنه ۱۹۰۹ ص‎ Koloniale Rundschau 


Ae‏ المام الاسلای Ar ۱۹۰۹ hiu‏ ص ۲۱۳ وما بعدها ؛ e‏ للاعتقاد. 
الشائع بان میادیء الاسلام حول دون الرق السیاسی 
Tisdall ) Jas ( (V1)‏ « ديانة املال » طبعة ثانية ( لندرة ۱۹۰5 جعية 


(Sciety for promoting Christian knowledge رقية الممارف السیحیه‎ 





. نظام السيت فى الإسلام . (؟) اللة الاستعيارية‎ )١( 


— و ها — 


(v)‏ ) سروت ( aali 2 : Sproat‏ ودراسات CH SÉ‏ شین K‏ 4 ند 


2 


استشزد ره الاستاذ ۱ وسترمار áj‏ ( وأورد Aro‏ أمثلة كثيرة فى D ali‏ اسل الاأرك 


1 1 VE, مح‎ ALa و تطو رها “ج ۳۲ ص ۳۹ ) لندرة‎ SEN 


ا ا ل له 
dE‏ نه د رز س 2 


انه التركية والعربية ما ما بل كلة intéressant‏ ) == شین ( i az‏ 


HN $ ek‏ بالعر LG di, A8‏ طلاع عند الترك وااعر ب د کان ب 


: ۱۲۱ نی والیاة فى الإسلام ) شیکاغو سنة ۱۹۰۵ ص‎ all وةف‎ gë 


kd 


DEEN رک أورية 0 لكاتب الخد‎ DH أخوذ من کتاب‎ A ed و هدا‎ AE 
- 9 ۲ 
1 ees 


ex 
ا‎ 


. Odysseus ودنسيس‎ 


۱ ۲۰۵ س‎ ۱۸۹٤ اودبرج ) : « ديانة الشيدا « رلان سنه‎ G 


كي البخلاء للجاحظ طبمة g‏ . فلرتن ٠‏ لیدن سنة ۱۹۰۰ س ۲۱۲ 
SEI :‏ : 
(۲۰) اظر « حدیثا » شارل ليل فى عة الجسية الأسيرية اللكية سنة ۱۱6 


Le Ae وما‎ eA س‎ 


, AA Li KE الصدر‎ D ردول‎ (<1) 


(۲۲) ان ترا + كن النو 


RECH A SS‏ فی اد التفاصيل 


G 


£ 8 La dd DELOS is ګر‎ ` An E DN s ll D ست‎ e > وا‎ L ى الغا‎ £ -y ۳ AL 
kaali م هذه اا 2 أداء الأوضاع‎ ll زائدة . وی المداية كان‎ alen AP 


أله A,‏ ره a‏ وا ادات a‏ والأجمال انقلاعر 7 : ی | لا كم Le,‏ هو lk Al‏ الات . 


AJl أشد‎ cl التقليد للنى ` حى‎ ae E ll الله ن تمر‎ ass 
ى اجرد‎ ٤ ( ۲۰۲ الأول 4 — ان سعد چ + ق ۱ صس‎ Lg ديعا أ وسادحناه » الد‎ 
وسل ؛ وان یلیخ‎ ig فى اسفاره أن ينزل داعا حيث كان بزل النى > وأن‎ 
شعدر 7 وان‎ sog أانى رل‎ zii BE LS ا نی آناخ انى‎ Şi راحلته ف‎ 
. d ۳۵۸ لغلا ميس 0 مدب التروی س‎ Uh اتعهدعا‎ 
کذلات بدأب السا على الاقتداء بالستحابة والتحلى بصفاتيم + وسیعايام نی ما‎ 
جامع بیان ن از وفضله لان عبد البر ری - التاهس:‎ i الزمن السادی‎ Ge 


dë 


— 


santi 9 والتصيو‎ . Zu ت احمصاتی سنه ۹ ھ۰ ص ۱۵۷ 1 و ; هذا کل‎ Aa 


d تفر‎ die" سيك‎ Dep AE Ee a En dé E 
E A ان اتل ا ا ر ایا نمار‎ A Aat أسيرة الرسول دمن ان ألنى لع‎ 
D e 3 b 
3 کان‎ ۳ 
دن لارا‎ Le LL وضدا ءل‎ ٤ سو قف لمك سنه ومع دمل‎ oe الد‎ A "LH 
kee? من‎ ١ TE ان سعد‎ Ge عمل الومنون دنه سنه‎ SE 8 
3 و ق الهش زر > اسلا او ول لى كاعوذجاخلاق‎ A تخار‎ $ L.S الغريب أن‎ rz? 


Le ألم ذا ا‎ ER ۰ b 1 هرا‎ A e fe: Get وقد‎ 


re E At 3 
حر‎ ZA ی الى‎ 2 E? 


1 
( التوفى عام Lei‏ م EE E‏ دين السو tea‏ 
۲ 


والا عتفادبه » قد تس هدا الطاب giti‏ فى حث ااه : الاخلان nily‏ لق مدازاة. 


eeh‏ باب ره Ehe‏ له انب lecht‏ من 
الاعترافات D‏ من آراد حير ا و LA‏ وعدل السيرة o Et‏ 50 راء قل حاسن 


الاخلاق كلها واستحفاق الفضائل 3 سر ھا فلتي Jas‏ رسول Ai‏ صل Zen Se R‏ 
وليستعمل أخلاقه وسيرد ما LG) ۰ aK]‏ الله ی الأنساء 44 salati H , 4 EN At‏ 
Ain‏ ۱۹۰۸ طبعة v’ EE‏ ۳۱ ( 

وقد ذهب yan‏ الكتاب Aw A‏ دن 0 lja‏ 5 وشده Ee em 1 Aas ll‏ صل 


DT و‎ LA A: ۳ ادر ان‎ d LI غير‎ H ف موصعم تال‎ A A H ن الأفكار‎ NÉI Al 
لهذا اليعدة‎ 


و نار ۱ Se Lase Ai‏ ۱ لتدارر ZU‏ اد سلام در سوه ? تاه رشعه ودلا 
بت مر اط رکه السو dÄ pozi 03 Lal b NI‏ سل Ki‏ اب 6 النشرد E‏ ادا 


لاق رات سر 7 اوه اه ی اه سای GE‏ 
BE ۳ GER‏ 

Al سم‎ ١ وا‎ akhar middow chel hagqädochbh. ET انظر‎ | 
f d VA ۰1 ۸۵ طبعه فریدمان‎ EA 

وسيى ky‏ 5 2 الوق القد عم ) او al Ac)‏ و نةس فده 1 Lael AL‏ 
Re Ee‏ 

al الانسان‎ Lé ارت‎ Pla ei غرف ال الضيلة الى‎ dl ze ولک‎ 
VAGON diu LN Ai الاس‎ 0 as) A TER ألا‎ le لاعدائه صخ دعو نك‎ 

ی رو D ۰ 3 Lë‏ ا ۹ 


(arr س‎ s ai) 4 ell Ach « let Zä ف‎ diyi ص ۸۱۹) : وأخرج‎ 


TE E E 
التالى عی‌شکل حديث : « التخاق بأخلاق اله » . وهو بتاثير نظر تهالصوفية‎ zech 
الدین‌صاغ المبدأ التالى ملیخصا بذلك آدوار الو والتطور الطويلة السابقة وهر : « أن‎ 
» del alio تعالى والتحلی ای‎ A كال العيد وسعادته هو فى الاخله ق بأخلاق‎ 
0 والعصد الاستی‎ D. الحسنى‎ Ai Ae کشا‎ ll مدا‎ Aan وسدو ۲ له‎ 

( القاعسة التقدم سنة ۱۳۲۲ ه ص ۲۳ وما laan‏ ` : 

وإن ما كتبه إشماعيلالفارانى (حوالى سنة 1486م) فى هذا الوضوع فى شرحه: 
« للثمرة الرضية فى بعض الرسالات الفارابية » ( Sec‏ هورتن Ae Horten‏ الاثار 
الاشوريةم مس80 | لبد سوق سور بن اراد الغزالى » ومع ذلك فهذا التصوير 
o EJ‏ الق سیتار عند الصوفة بالفسكرة الأفلاطونية التى تری أن التخ 
النشود من الطبيمة AEH‏ بتحصر فى التشبه Ab‏ فى حدود الامکان E‏ 
٠١١ 6‏ ب جهورية ۱۱۳ ) : وان الفلاسفة المرب الذين تأثروا اللات 
الیو نانیه التالية قد وضعوا للفلسفة غاية ale‏ هى « التشبه بانالق e‏ وجل فى حدود 
الطاقة البشرية » ( مباحت فلسفة الفارای ) طيمة ( ف . دیریصی, . ليدن سنة 
۰ ص oY‏ ( ورد كثيراً فى Mf‏ » اخوان الصفا » ومع ذلك فالصوية 
تتقدم خطوة ارق فى Lei zi‏ « لغاية الغابات € summum bonum‏ (انظر فا 
یل الفصل الرابع eler‏ الفقرة 5 ) . 

. ۳۹۲ سنة ۲ اص‎ Oriens Christianus Ser (re) 

(YE)‏ البخاری کتاب التوحید رقم ۱۵ ۰ YY‏ ۵۵۰۲۸ . وهذا الدبت هو 
ما اشتشمد به )= ۰ ار E Aa — Mélanges Berliner) (o‏ ت على ال 
سته ۱٩۰۳‏ ص ۲۸ رقم 5) فى مختصر شامل عن المناصر « المدراشية » 
midraschiques‏ ب الحديث الاسلای . 

: Aell من سورة‎ ١4 معناها شیم عمنى الآبة‎ ka بعض المفسرين‎ (Yo) 
Deet, ۲ بولاق سنة ١۱۳۲ھ ج‎ Sech انظ أمالى القالى‎ JI وموشدید‎ « 


)۱ الشبرق. اسیحی 
(Y)‏ ف هذا الوضم : وخا نا أبو بكر ع ن أن حاتم عن ن ان الا رم عن ألى ians‏ 7 تال 
dä‏ عن وجل «وهو شدند احال»: DEER‏ الکر والعقوبة ؟ liadh o‏ اسنعهادات عختلفة Gg‏ 


— ۳ هو ۳ — 


Hupfeld-Riehm, Commentaire du ps. 18 (esik sa) : الظر ايض‎ )۲۰( 
. 1۸ 


2 


ل 
( ۲۷ ) ودا g a‏ تفس الخلة المألوفة : « الله مخون الان » ٠‏ وانظر Cal‏ 
iLe‏ وردت ف اين سعد ج ۸ ص ۱۱۷ : ( خدعتی خدعها ١:١ at : d A‏ 
من سورة النساء 2 . وینسب إلى معاوية فى خطبته التى توعد فما أهل العراق على 
تورامم و له D"‏ وان ازنه دو سطوات وتات عكر عن مكر ده ۹ تاريخ العبری 
طبعة ليدن ج ۱ عن ۲۹۱۳ ) . 
A ` ۰ 0 :‏ 

وإذا كان « الكر والكيد » الأسوبان لله لا يقصد ما سوى أن الله حبط 
کید خصومه ؛ فان عبارة مكر الله لم بحل حائل دور lial‏ من الثرآن إلى اللغة . 
المادية الألوفة فى الادعية » ومن البين أن هذا الانتقال يقصد به إيداعها فى سب 
Be y‏ آن EE‏ مع هدا الوسر H‏ ومن الادعية الاثرة الستحية كثيراً REN Jis‏ 
teal‏ : « نموذ db‏ من مكر الله » An.‏ کتاب « اروض الفائق Lan‏ 
والرقائق ( Al gti‏ يفيش ما EE Anc‏ مثل Lis‏ الدعاء حدما ملااب العون دن A‏ 
خد الله : أعوذ بك منك ( القاعرة سنة ۱۳۱۰ ۾ ص +٠١‏ ص 18 ) انظر GA‏ 
SN o»‏ الأولياء » لامطار ج Y‏ ص ۸۰ . کذا عبارة « منك إليك » فى 
0( - 

. AA 1۸ م‎ Z. D. M.G. 


ومن أذ کار النی الت بستحس لس لاوا الدعاء التالى : « رب أعي ولا 


LS 
4 الا کار‎ D ) 4 ولا کر عل‎ d عل £ وامکر‎ pai والصری ولا‎ D لعن على‎ 
ص ۱۷۵ ۰ و 6 ورد اس ۳ کیج الترمدى‎ a مر‎ YAY Ai لانووی — العاهرة‎ 
ص ۲۷۲ ) . ووجد أيضا هذه الصينة أ کثر وضرحا فى جموعة أدعية شيعية‎ ۲ T. 
) كاملة » ( انظر مموعة تولدکه الانقة الذ کر ص ۳۱۵ من أسفل‎ Meer « "cl 
دنأ 4 . وقارن ماذ کر‎ KE نا ولا :كل علينا ¢ وامكر ۳ ولا‎ S, D: FF ص‎ 
والأخرى‎ ah بالعبارة التالية . قال تمر رضى الله عنه : لو أن رجلى الواح . .ال‎ 





°) برد قوله تعالى : ( إن ااتافتین متادعون الله وهو خادعهم‎ O) 


. الستصرةن الألانة‎ e (Y) 


E sl —‏ س 


حارحها ناائنك” Al Ea‏ » . ۱ طمتات ااشاذعبة للسیی EEN SC‏ ( 


سا 


4 
2 


۰ 
2 ۰ 
ل اوه مدز y ké‏ ومر 8 


D 


Lä. ۱۷۸ ص‎ Tele, HA نذکرة‎ Gel انظر‎ 


هله الكسيرات سوق دلالها عل ده ie‏ الله وصر A sial‏ 
(۲۸) انظر على الأخص ان سعد ج A7‏ ص eN‏ . 
(xa)‏ ان دم KE‏ اص ۳۹ ۰ 


(۲۰) من هذه الوجهة نظر ( ليو ىكايتانى ) فى كتابه ( « حرلیات الاسلام 4. 
ج ۲ فى مواضم متفرقة ) لاحروب الاسلامية الأول 

(۳۱) انظر « لا ماس » « دراسات عن Ñ uski S:‏ وی ghas‏ به الأول 1 
ج ۱ص ۲۲ ( فى شموعة الكليةالشرقية بجامعة القدیس وسف ج٣‏ ص۲۸۹ مد 
A‏ ۹ ؟ حيث لا 1 خد فيه بالنظر یه الإسلامية القدعة ؛ وهی‌آن الالام ديانة adle‏ 

W. ZK. M. SSC ای فى هذا متفق مم رأی لول که فا‎ (rx) 
AU دية كبرى ل الایات الثرانية‎ EE م ۲۱ ص ۳۰۷ سنة ۱۹۰۷ ۰ ریملی‎ 


سه مه 
DE‏ والی شل ال ی رسو T Le D Zu Lis"‏ 


ni ZU ee NN 1 Al ت‎ 3 E ) SCH أى إنه دەت ارب‎ (vr) 
ان کلة « اج ر ه » تشر ال الناس «وأسوده»‎ eg عاهداً أحد متقدى الاسر ن‎ 
E لاع‎ O La D säll فى‎ 


دشر إل الجن / D 5 ari PE E‏ ص Vi‏ دن اسفل { ۰ 


(e)‏ فرد YI cabl‏ لاسلای شده الما KÉ‏ 4 ميدانأ خا 


ی الا تسانیه دا l z9‏ و 


شمل الجن ch‏ 4 واعا يشمل الملا ك2 LG‏ وحه Wi‏ ع الوجر > . وقد ازرد ان 
حجر امیشمی فى کتابه « الفتاوی الحديئية 4 ( القاهرة سنة ۱۳۰۷ هص ۱۱6 وما 
بمدها ) Dé‏ مفصلا ثلاراء الاسلامية نی هذه N‏ 


` Zeg ند‎ SE EE e kat 
GE رسول ألله صلی الله عليه وس اوم أحد بار کین : ونان دلات اول‎ Es $ ارابك‎ G) 
مكر وه‎ 


1 داف وهر‎ Š ¢ صر.خ‎ A , A الذى لا تزاع‎ ¢ E و دعر‎ ya وضم‎ Al جاء فى هذا‎ (x) 
ارسل إلى جيم‎ dä صلى الله عليه وسلم وا رایخ إلى الق كافة. فهو صلى الله عايه‎ 


H ۳ 5 a ۰ Sch 5 1 7 3‏ 3 
Dki!‏ و حت امادات » بان Be‏ فا یم وعقل تخصوص >5 عرفته وامخت به . 


— Yea — 


Dar س٢ ان سعد ج‎ (vo) 


2 


EEN AE ee, e E ۱‏ 
m)‏ وأيا ما يكن الک الذى يمكن أن بكرن للقيمة الاديية للق رآن e‏ ذان ما 


all e EE راق‎ IS 


C- 


الذن RE Aaf Si ec?‏ أن 


CTY 


HRS E‏ با ز 


e 


5 WÉI DÉI بو ره‎ 0 


إن أقدم السور المكية المتميزة بقصرها ؛ والی سيق أن اندها إل 


LU 
Ve" 


Facka 
AS piita 


ما جزءا كاملا من التزیل »كانت يسبب امحازها أقل 7 عرضًا لاتصحیف عند جريا 


SE وال‎ se شرته إلى الدينة‎ Lë ی الصلاة » وذلك‎ BS ) dr Aen 


أما D AL 1 Jy E‏ و خاصه ی لر ض السور الدنية ۳ $ be Lee?‏ 


ل li‏ عدم 
النظام والارتباط » ذلك ما سبب Loi‏ من التاعي وأنام was‏ العباب نی وجه 
Al‏ رن ف المصور القالیه e‏ الذين > Su‏ عام ۾ أن a‏ ۱ ا et,‏ عل 
اعتیار أنه : ر لاب ا DÉI‏ تلام حرهری ل 

ولو حت فى وقت من الأوقات Eus‏ رغبة ( روداف Zä ( ) ze‏ 


Gel Anz‏ سنه ۱۸۰۹ ص 6۱ ( التى اف oygi ias lie‏ كسس الطادة زر 


e ۹ sut i Lë | انتماد یه و متصمنه‎ D لاه ران‎ daal هی أن تاشر‎ 4 Ba 


SIE Letz 
i dh ۳ D Ñ KE DN A be H 
من سيأتها الاول‎ S الايا‎ an 8 مرا‎ A A éch سای المایه » ؛‎ 


Ze së‏ ولد ص مم ومابندها ) ول aii‏ الت رات التى حدثت انا چم all‏ ان 
E‏ 
Lal 8 bës Eeër Lil ۳ ké Gë‏ الذی DEN‏ عن بر دلب دعس السور ة مه 


) ۳4 : AN الثانية ص‎ ۱4۰ Nr القران) ( الطيعة الاوی ص‎ Et) vi i 


UI ed 1 ۰ SCH ji 8 ۱ NS 7 SE 
A uial E أن‎ Ze من‎ el و عندما عیرس و حود زيادات لأميرر‎ 


أن عل موه كنا g^‏ مساعی فی متا لن H‏ وأرغبف $ تقر وب ۳۹ Jesi‏ ۶ 





SE‏ عبد Zell‏ بن أبى ايل : فى قوله : ( وآثایهم Lä‏ ا 


( وأخرى لم تقدروا علها قد أحاما الله بها ) » تال نارس والروم . 


وير 


— Y. — 


ah حد بيان الطريقة التى‎ ٠١ فى السورة الرابمة والعشرين (النور ) من الآية‎ ٠ 
EJA مها السامون الصا ون الزبارة ؛ التى ینبعی أن بستأذنوا ما ؛ وأن محیوا أهل‎ 
سلكوا وا ناف مم الاساء و! "لاطفال . والأحكام اأتعامة موه انظروت‎ Sls 
2 ن الوضوع الاصل‎ se أصبيدت مضطربة سيب اعتراض استطر ادات خارحة‎ A8 
TEE ELE EIER 
Ten إلا من بمید ( انظر تولدكه وشوی‎ 
. واخرا فالا ۷ نعود لوضوع الاستئذان فى الزيارة حتى الآية وه‎ 


Ar 


م 
ی الأب ۱ ( ليس ی الأعى حر R z‏ ا عل Sei?‏ حرج le y‏ 


SEN EE Ea من بوتكم‎ GER 3 o gii ولا على‎ E a 

DEEN SSC E Je او بیوت اباي آو بیوت‎ 
EE E EE E 

SE, e Hiel أو بُيُوت‎ Gi یوت‎ ga 

Eege “اسن كل‎ e 

Zä 2‏ لیس Ce‏ كات ان ا زا خيس CEA‏ 

EE S 
. » پیوت فساموا على اش تحية من عند او مبار كه طیبة‎ AC GE 


Zei 
۳ a r 
وار بل ادن‎ MS الحاو س و مواند ده‎ aE nia هنا هة‎ Dh فالنی‎ 


م L A al SL‏ ميم » فيتمادر إلى النهن ول e Jes‏ الكليات الأول 3 Get‏ 


الستین التى تزید نی هده الإباحة فتشمل العميان والعرجی والرخی Loi Jar?‏ سم 
O al‏ دوهی 


D (صوارة جدره‎ Jaze l T Ku d A الا د ی‎ 1 Is الساحثن ودوج‎ RER ¿t وقد‎ 


EI As SC E‏ ن LE‏ الاصی وساغ أ D EI ` eh sl LA Le‏ أنه إذا كان 


وجود Ale‏ العمیان والعرج لا يسبب شيئًا من المضايقة عند تناول الطعام + فان أ كلة 


A 5 D 
E EE EE ee Waal ۱ 
(nee, وال ام لپ‎ ) Amua) عا‎ o حو‎ 0 UN ۳ AR Aal مم‎ A> 
سا‎ Lä ی‎ + Eé Wi : رضی‎ í 2 
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زئ قال stat‏ : الى استعيد به الواب فى AT‏ 


en الآية رقم‎ EK KR 


۲ و‎ 
2 (S ¢ شم‎ Lia 


Eso)‏ ال تعمة الا حکام ALJ‏ مد And 5 EL Ai‏ الدالة على و جو ب الملاعة kä‏ سلا 


عن الاحکام وغرما e‏ ولوعد علمها والوعيد على e?‏ 





۹ paa We y 5 e ere GC e z R 
افتراض زيادات فى القران الكرم عفن من فتون البلاغة الدريية م فسات‎ ale الولف وی‎ 


3 H 
۳ عليه أن برجم م إلى هذا القن قل أن شم ذوقه ولفته‎ 


AN حد‎ 
NIR opitz (d ) ] » مثل هذه الشاركة‎ SE, الذى‎ Ze يقاوم‎ yi e 


۰] ٩۳ من‎ EO 


فى آن ELL‏ من عذا یثبت. H‏ آن هده القطمة Ae A‏ عن سیاق ۰ . ر. 


.وسطها قد نفلت من جموعة ا من الحم والتعایم ER‏ تنطيق ی الاصل 
لاعلى مشاركة الانسان فى تناول الطمام فى غير .نله » Bet‏ تنطيق على الاشتراك 
.ف الغروات عندما کان الإسلام فی بدايته . 


إن انى ی och Se‏ الا یه ١‏ إلى ١١‏ بفلظ القرل ویمنف « امحلفین من 


e ويندرثم يعقاب صارم دن دم‎ 4 EBEN اب » الذين لم يشتر كوا و ق اله‎ lk 


نضيف Gei‏ ۷ : « لايس عل الا ی حرج ولا Le‏ لى الاعرح حرج Je Kë‏ الریض 
حرج € »وهی S‏ ص ٦ ( A,‏ فى سورة النور أن ملك هو لاء الأختخاض 
1 غيرثم من E‏ عاق قهری بل عدرثم . فهذه الحملة قد أدخلت فى هذا السياق 
الاخر الذىكانت غريبة عنه » وقد آثرت أثراً واضحا فى حرر الاية التى لا كن 
عادة بدایتها الاصاية على وجه الدقة . 


وقد حاول اعنش السرین الین اسم aito Reg‏ دون أن s jas‏ | وقوع 
. مثل هذه التحشية ‏ أن يشر حوا هذه الكلمات تنما لمناها AEN‏ » وهو بیان 


Ah‏ فى جانب القوم الداجزين جمانیا عن الاشتراك فى المرب ول‌کنمم اضطروا 


للاعتراف أن هذا التفسير غير مقبول » لان الحماة الشتبه فما إن أخذت بهذا 


الى « فهى لا تلام » ماقمله وما siet‏ / الییضاوی Ab‏ فلیشر ج اص (My‏ 


)03 7 فى الرد E‏ ما آاره او ف La‏ من شات أن قرر أن DEN WER‏ کانوا 
E‏ من موا کله ١‏ عتردون من دخول بيوت 


D 


+ وكاتوا كدت‎ 4 EA شوت من‎ Aey 
> ku عم الان‎ EA A bere فحت‎ A  اهوخد فى غييهم مم أنه اذنوا شم فى‎ 


ولا شك "E KN‏ ا ملام HI Ll‏ ولا ووه ٠‏ وکلاعا 3 AC‏ الیضاوی 5 کان الا تعاف 


1 t 
ERR: اخاهد‎ 


۱ ~ 0 n z. 
oa> اجر 1533 ۳۹ ) وذو‎ gr اختار‎ SEN e bach: poya الو لت‎ e إذا :ھی‎ 
قد تتایت‎ AE آن هذه‎ BER عليه اد اه ال‎ eil ) الخماف ى التو ود عن ياد د‎ KÉ 


BS زاو‎ A ۳ AA وله‎ ۳ ell: هی سورد‎ 


شاد الادخان . 


EE 
الذيانات القومية والديانات المالية » لأراعام كونن ( محاضرات هبرت‎ « ) ۱ ( 
. ۲۹۳ ص‎ ) ۱۸۸۲ Ae 
وتوجد الأحاديث واروایات‎ PYT انظر مثلا ان سمد ج ۶ ق ۲ ص‎ ) ۲( 
مدا‎ A- و فما‎ ۰ Va O° De ۳ إسلامية “ج‎ Sll درا‎ D ð ن مقادير الزكاة‎ „E zg l: 3 
» ن ) تعلمات مكتوية ذا طابع على‎ EES تسم‎ tarit EA المیان عقادير‎ 
Die تتعلق بالتدایس الق آستخدم عند التطبیق . الصدر نفسه ج 1 ص‎ " 
كن المرب فی المصور الاسلامية الاولی متعصبين » بل اثتلقوا مع‎ (nie? 
محهم ¢ ولا اعتنق هو لا ء الاس سلام حدث عب‎ KÉNG سامیین المسيحيين وکاد وا‎ 11 
Wi | paak الديانة الجديدة هده الصلایة والعداء , الا ی الذى‎ E Kees ni 5 ذلك میاشر‎ 
الدراسة‎ ٠. 4 السييحية الشرقية‎ JA] ساعد م ن قبل عل‎ Lë DER مذهب‎ 
عر التاريخى الدولى‎ ۳ Td ۱۹۰۸ رن سنه‎ ) d AEN 4 التار ية للا سلام‎ 


( 5 ) انظر تطبيق عير هذا البداً إزاء عبده السيحى : ابن سعد ج ٩‏ ص۱۱۰( . 





DA‏ هذا goall‏ : ه وکتب . رسول الله صلى الله عليه وسام للعلاء كتاباً فيه فافش 
الصدتة » فى الابل Ee K As‏ والأموال » بصدهم على ذلاک » واه أن ii‏ الصدةة 
من ا فردها على فتر اد 

aa (Y)‏ حاء ق هذا Ei‏ « عن سوه بن غفلة ۽ تال : أتانا معدق رسول الله صلى ال 
رسم Sii‏ بيده Cl äi‏ ی عهده ؛ فإذا فيه ألا شرق بين تمع » ولا CS‏ رس متفرگ 
obb.‏ رحل Aelis Bu‏ مامامة D e‏ أن biit‏ » ثم قال : أى Als Së‏ وأى أرض AS‏ 
إن أتيت رسول الله وقد أخذت خيار !بل امریء مسلم 6 | 

(Y)‏ عن اسف » قال : « كنت رک لمير بن الخطاب وأنا E‏ رضي ا“ 
الاسلام dek‏ ل. إنك لو أسامت استعنت بك على أمائق » فانه لا يحل لى أن أستعين بك على امات 
: السامين ولست على Ab e‏ عليه ء فقال : لا 1 كراه. فى الدين UR.‏ دضيرته الوفاة sel‏ 


5 € شخت‎ da> SECH وقال:‎ i 1 gla MÉI 


E 
Die, إلى النى أنه حل أحداً على اعتناق الإسلام » الصدر تقسه ض‎ EE 

(o)‏ تقلا عن « راجم الحكاء » للقفعلی طبعة « TOFS‏ ص ۰۳۱۹ اضطر 
موسی بن میمون قبیل ا نه لوطنه الأندا 8 يتظاهر هنالك اعتناق الإسسلام. 4 
ولکنه ضويق فى مصر حيث کان عل Aë: EH SE‏ ابتل ی ER‏ زمانه برجل. 

من الأندلس فقیه يدعى D‏ اف المرب » بن معيشة » وصل paad)‏ واجتمع ره“ 
وحافته على إسلامه الا ند اس ؛ وشنع عليه ورام ا > daid‏ عنه عيد ال دحم بن عل 
الشهیر باسم القاضی الفاضل » وقال : « رجل Y o E‏ بصح إسلامه شرعاً » Us e‏ 
E 0 e‏ 

وقد أفى مفتی القسطنطينية هذا المج نفسه حوالى ماية القرن السابع عن 
اليلادى فى قضية الأمير الارود ى يونس الذى أرتمه والى طرابلس الشام على Ziel‏ 
الإسلام » ثم عاد جهرة إلى عقيدته السييحية » فأوضح الفتى الرأى القائل بأن الاعتران 
بالإسلام إذا كان Ha‏ على العنف والا A‏ فهو باطل وغير zeen‏ » وقد صادق. 
السلطان على هذه الفتوی . 

E EE‏ و 
فى هذا الصدد فى منشور له : أن يونس هذا Oh ge‏ يبءث عن طريق سلطان الترك 
المظیم بالرسائل وأحكام القضاة التى أ كدت ت أن الارتداد عن الدن الذى أ كره على 
KÉ‏ باطل EE‏ ( ر<لة إلى سوریا وجبل لبنان ل « دی لاروك » SS‏ 
سنة ۱۷۲۲ ج ۲ص ۲۷۰ - ۲۷۱ ) . انظر أيضاً کتاب « الاصلاحات السياسية 
والشرعية والاجماءية القترحة فى الأمبراطورية العمانية » أولوى سراج ke‏ — 
بومبای سنة ۱۸۸۳ وذلك فى موضوع معاملة المرتدين فى الإسلام : ص 58:5٠‏ . 

. ۷۷ الواقدى طبعة لوزن( لحات و هید ) ج + متن‎ (x) 


. ۷۱ فوح الىلدان للبلاذری عة دی غويه ص‎ AS (v) 





(۱) عن ن مم بن عتاب بن شیر عن dëck?‏ : « قلت للنبى صلى الله عليه وسل يا رسرل الله : 
DÄ‏ شیف كيا واخوة » فأذمب الم » فسی ی Seat Ak: Eege‏ 
هر سوم a‏ هم » وین م آقاموا فالاسلام واسم أو عریض ». 


س ۳۱۱ س 


. انظر « مذاكرة. فى فت سوویا » ( الطرعة الثانية ) لدی غویه ( ليدن‎ (a) 
dé ۱۰5 سنة ۱۹۰۰ ) ص‎ 


(a)‏ ) لاوتوف عل Jaz aizi‏ سهده akal‏ و تمد قيمها a‏ حولیات 
الا سا م لکایتای ج ۳ ص ۱ — en‏ 


۱۰ ۱( 39 إذا كان L H‏ مون LG‏ كيد pai‏ الشام قد Le EE P‏ بل السیحیین 


أن È graa Y‏ واقیسمم aab‏ الى رو اها ان تسه ة فى کا D‏ عون الأخبار « 


Asch )‏ روکلان ص ۱۳۸ ( HE cl A glao EEN Ra‏ £ امد زعم 0 عم أن 


ضحیح هذه النواقس كان بقض الخايفة ااسکمل فى نومه » ذا رسل رسولا إلى بیزنظة 
لييطلها ۰ ما عن تشييد الکنانس فانظر e‏ ااستشر تين الألاين ۴ ge‏ 


Véi 


(۱۱) تاريخ الطبری ج ۱ ص ۲۹۲۲ . لقد نبا عر عن إرهاق الأهالى 
الخاضعين لاخر اج (أهل الذمة ) Jan Cl‏ میم ٠‏ وروی عن أله لنى أنه قال : 


K بوم القيامة‎ RE? anan رد کی‎ H "A vb ۳ دن اذى ذمد‎ D 


تار اليمقونى طبعة kän‏ ج ۲ ص ١١8‏ انظر أيض) التعلمات المعلاة لعامل حص 


hiu ۲ ق‎ ٤ سعد ج‎ ll 


(۱۲) فتوح البلدان لبلاذری ص ۱۰۳ . وان عبارات کهز. حالت بلا شك 
فی ذه. بن شيخ الإسلام جال الدبن عندما اوشح الساواة بين الأديان : ف الدستور 
التری sabi‏ > إذ قال لراسل حر بدة kä‏ نيوز A)‏ أغسطس سنه ۱۹۰۸ ) 

0 SÉ وأوسم‎ a, حر‎ Aia Zei الدستور اذا كان حرا فالإسلام‎ E لک أن مهو‎ D 
peche عو الكفر ه كد خاق روابات عن النى و‎ cl غير آن شمور‎ 
ورد‎ Lat بالشدة وعافاتهم‎ oh لعل ۶ عثال — تشجع أخذ غير‎ VW لميان ذلك‎ 
hän هی عن که الكفار والرد عام بعيارات ذات‎ ۹ 3 E مها عن‎ 
, الأحاديث الصمحيحة‎ S مهمه قد وثقه الساون واعتمدوه ؛ بل ورد فى‎ 


س 


enen a> WA‏ ین عد الر من of‏ قال : Dull»‏ عياض Ni‏ عم ول تمر رن الطاب 
سءيد بن عامس بن جذيم dé‏ وکان على جس 3 eh‏ من الشام ؟ وکتب الیه كتاباً يوصيه فيه 


تتوی الله Als‏ فى úli‏ والقيام sht‏ ق الذى جب عليه » وبا عره يوضم ۸٩‏ دراج والرفقبالرعية Wf‏ 


-ny 


( البخارى : کتاب امهاد رتم AY‏ » وباب الاستگذان رتم ۲۲ ؟ وباب الدعوات 


"nä: 


انظر LG‏ ابن سعد چ 4 ق ۲ ص ۷۱ ؛ وکذاج o‏ ص ۳۹۳ > ر 8 Le‏ 
LA‏ الوضوع على و حو y » AD‏ ستطيع أن وفق ان هد | التعصب ودوح الإسلام 
الى بشید ما ما أورده ان سعد ج O‏ ص ۳۲۳ » ج ٦‏ ص ۲۲۰۳ 


ومن ۰ هدا e LA‏ و NP d A>‏ أخرى d‏ تمد لارا دن الأحاديث اأوضوعة 5 


کالذدی آورده ان حجر اطيثمى 8 4l ag‏ افتاوی اخدشة ( القاهرة A‏ ۱۳۰ 


۱ f اس‎ e 
E LK: دی‎ d> و‎ A ص ۱۱۸ ( کدیت موصرع بدا اصل : من اش‎ 


2 


2 حنی  La,‏ آورده E‏ ی ف مزان الاءتدال 1 Aale‏ اسکنو Y 35 yrei A‏ 
ص ۳۳۲ ۰ ( « استقيل رسول الله صلى ألله عا da‏ وسل Aal Lane‏ بده A‏ سباثه 6 
قال با حبرائیل GL‏ أن ik‏ بیدی ؟ قال انلك مسست بك Lä: sose‏ 
Aal: A" ei‏ ند و LA‏ ۹4 
وهناك مثال أشد وضوحا ورد فى نفس الزء ص ۲۷۰ وأئبته الذهى على اعتبار 

أنه « خر باطل » : « من شارك És‏ فتواضم له » إذا كان وم القيامة صرب 

. 1 1 - 
D Li‏ من تأر » La‏ امس R‏ خض إلى DIE‏ الاب Lë‏ اسن شر GE‏ 4 , 
وف الق أن عقود الارتماط والاشتراك بين السامین والییود كانت متوافرة فى المصر 
الذى ظهر فيه هذا الحديث » وإن ما ينشأ عن هذه العقود من علافات يو لف الفكرة 
الغالبة فى الأبحاث الشرعية لدى متكامى الهود ( انظر Geonica AS‏ لاوس 

() فى هذا ااوضع أن عائشة رضى الل Lee‏ قالت . ( كانت الهود سامون على التبى 

صلى Al‏ عله وسلم Ja‏ ; : السام عليك uta e‏ عائشة إا sé A‏ ؤتالت : e‏ ۶ السام والاسة ۳ 
وال النبى مهلا 5 H Haf‏ إن انه الاب NI ER ET‏ كله € فقالت یا بی الله > أو دمم 

ما یقولون 1 قال أو ge t‏ أنى ا رد zc EAR‏ تأقول عل ) . 


(ei‏ ته أن ika‏ بن حبيب السلهى قال : ( خرحت مم عبد الرجن بن الأسود إلى التتعارة 
Re‏ ۷ : گر و دی ولا على Pe‏ 2 إلا 5 عايه ۽ di 4 ali‏ عا لى سؤلاء وھ أملالسرك 8 


, dn gi Ge فأحبت ت أن‎ H A: A Se إن‎ Jli: 


— ۳۱۳ 
صد به س من وجهه النظر الاسلامية T‏ التحد ر من مثل هذه الارتباطات 
فى الأعمال الماد ية . 
فكل Je‏ أوميل ید عم Lei‏ قوب على هيئة e‏ مسو به انی ۰ وان aib‏ 
` كالحنابلة ؛ الذين یتحردون من عناصر النسامح الاجیاعی حتى إزاء السامين الخالفين.. 
الم فى الرأى ؛ ( علة الستشرتين الألانية "o‏ وما بعدها ) ليسوا بطبيعة 
Wi‏ أقل شدة وحفاء £ حو Je)‏ التحل الأخرى م ن معتتی الديانات الأحنبية وم 
بقرون راغبین مختارن LN‏ ديث الحاملة على تمصب والقد 4 عاملين بذاك عل 
تقویض أركان مبادىء التسامح . 
غير أنه ما يسترعى Wi‏ تیاه A)‏ تسب للامام أجل ن حنيلأنه أنكر س tia‏ ع4 
تم الذين ینسیون له هذه الفكرة س Ae‏ الحديث الشهور : « من آذی BER‏ 
0" » ( طبقات الشافمية لاسبی ج ۱ ص۲۹۸ ) . ولسكن البدأ السائد فى الإسلام 
كان di‏ داعا Jia‏ هذه التعالم واللزعات » كا أنه کان رفض ما يمتمد عليه Lal‏ 
من ونائق و آسانید ۰ 
(۱۳) پورتر : مس سنوات بدمشق » الطبعة الثانية ( لندرة سنة ۱۸۷۰) > 
ص ۲۳۰ . 
AU ۳ ERAN‏ ما d‏ ذا ک کان EE ai> Je GL.‏ من مکان الو فاد إل مکان 
آخر : التى Wel‏ لژهری ستشمداً بالسابقة التالية : . . . سئل ان شهاب : هل 
بكره أن ممل اليت من قرية إلى قرية » تال : ١‏ قد تمل سعد glo‏ وقاص من 
العقيق إلى anall‏ « . ان سعد ج ۳ ق ۱ ص Ae "0 — AE ٤‏ 
Ae (el‏ الستشر قن الآ نیه م ۱ ص ۸۰۳ وما عدها . 
)5( من قطعة dog?‏ عن Se‏ اه > وردت E‏ ان Y E Ara‏ ق ۲ 


e , Pre‏ أنه فى القرن الأول كان لا بزال بوجد أنصار لافسكرة القائلة 





۹ اش واه ان سعد » عن صاخ" 5 كيسان > قال : « اجتمعت yi‏ والرهری » 
وحن Ei 0 7 SR‏ سکتب الستن . قال وکتبنا ما جاء عن الثبی صلى الل de‏ وسل » قال 
نم قال سکب ما حا عن A A A‏ فانه dim‏ » قال قات انه لیس H‏ ثلا کیره » قالر فكت 


, C وت‎ ch Il 


ei —‏ — 
yia SÉ gek si‏ ماصح عن النی" ولاس ماص عن الصجاية » غير أن La‏ الت Aase‏ 
d‏ ینسن ی له ادوع فیا بعد . 1 

ze )۱۷(‏ البلاغة ( تجوعة خطب منسوبة H‏ بن ألى طالب ) ج ۲ ص ۷۵ 
) طبعة عد عبده بروت سنة (Arey‏ . 

(۱۸) « شتینشنیدر » : « الترجمات العبرية فى المصور الوسطی » ص Aer‏ 
ه ۳ . ولنفس المؤلف : مصادر عن الاختلافات والناقشات » ( ينا سنة ۱۹۰۸ . 
JAE‏ وحلسات شمع الفلسفة e JE‏ العلمى م ۱۵۵ ص 8ه ) و نوجد مراج ؟ 
شبهة بهذا جمها (۱ . حالتبیه) فى « فتوح الهنسا » ( مذ کرة المعيد الشرق الثرا 
EH‏ بالقاهرة م ۲۲ سنة ۱۹۰۹ ص۲۰ د ١‏ ) ( انظر آیضا « علة الأدب الشر 


A 
DÉEN 


سنه ۱۹۱۲ ص۲54 ۰ A Gs. ٤٤۹‏ ۱۹۱۳ ص ۲۱۳ ) . 
(al‏ تقلا عن ابن قم اطوزية : « کتاب الروح » ( حیدر آباد سنة ۱۳۱۸ ). 
ص ٩۲۹‏ . 
م Bab.‏ ساعهدرين ۲۹۱ فى الهاية . 
(۲۱) البخاری : کتاب الأذب رقم ۱۸ . 
(YY)‏ البخارى : کتاب الأدب رقم ۲۵ ۲۵ . 
(۲۳) انس مد ج 4 ق ۱ ص۱1۸ . 
(:۲) مجوعة الرسائل الكرى لابن تيمية (القاهرة سنة ۱۳۲۵)ج ۲ ene‏ 
(C)‏ ورد ف الإسابة لان حجر با ECK‏ ۲ ص۳۹۰ : : « كنا تمد 
الرياء على عهد رسول dl‏ صلل الله عليه و وسل الشرك الاصفر ِ. 


CA Ai به . حديث‎ all aa) (xx) 





على الكخر » وأخياً Jy‏ الت Bet‏ عن el‏ وید دا و AD aall‏ 
E‏ آری D Le‏ فلو كانت لى رجلان J‏ تناو لت > ha‏ الأعر ی أنا حلك على رقي > مله "au‏ ل“ 
el,‏ جیعاً ؟ Yi‏ ى من الأب ا (lb, Jar ۳ ir" yë‏ 


بکد ۵ 1 سدم 


(۲۷) وقد فطن النقادة Oe‏ احیانا إل OE‏ عي A‏ للدم 
ولکهم إذا کانوا قد کرهوا رفض الاحادیث المتمد: رسمياً سیب ما حول دون 
ذلك o‏ عبات حو هر e H A‏ و حدوا ۳ ذلك ف سهولة طر 4i‏ لا Led,‏ واعادها» 
وهی : أنه حور Lu Bi‏ الحا ددث IA: Ku azi‏ وادث التالية و اس مي إلا ا وتوعیا 
E‏ وی ebe‏ تسیل أن زراك ندعی « أم الدرداء » روت آن النى ٠‏ 
اها الما ری SEL‏ $ ن آن D ge‏ من déi‏ 4 9 بتردد ابن 00 
ER‏ أت Lu Lä‏ فى الاحادیت ac BS EN D‏ و فى أن يز فض De,‏ ۳۳ هدا aaah‏ 
Ai ER SÄI‏ لانه d‏ كع 8 هذا العصر Bee A, Lule‏ ولار قو ۳ عل 


= 


الطربقه آلی بنمیجها التقادة As,‏ الاخرون + لک Lei‏ جانما ans Dé‏ 
ان اموزی » انظر کتاب « القول السدد فى الأب عن السند » لان حجرالستلای. 


زیر اوه ۱۳۹ ( ص ۱ ؟ . 

۱ خحیحه 0 ۱ : ۸ عند الهاية‎ D تلود آورشلم‎ (A) 

(۲۹) انظر EES‏ ع ۲ ص ۵۲ وما بمدها . 
نان فلون ص ۱۸۱ من أعلى 

(۳۱) انظر محلة الستشرفين الالانية م ‏ ص ۲ هاش 

Jo: EES d'en A سعيك (التر‎ Si CE E الحم على هده المقلية‎ ) (ry) 
۲ دو سمه‎ Jei H عن یی إن سمید قال ۳ : أهل‎ D: عل م الأهمية‎ 
ولا هذا‎ c يعيب هدا على هدا‎ > » Lë وما برح المفتون حختلفون فیحلل هدا وحرم‎ 
Ae فإذا فتح له بامپا قال ما أهون‎ JAS على هذا . وان المسالة لترد على احدثم‎ 
UK شبهة‎ E ی‎ d رب کش قاط للذعمى ج ۱ ص ۱۳۵ ) . وان‎ 
إلغازار ن عزاريا » ( ب . خديحة - ۳ب ) عن اختلاف الاراء فى الشريعة‎ « 
الهودية ا « کوهل » ص ۱۲) : « ولو أن هو لا . رون طاه 7 ما راد.‎ 
و وله... » فكلها‎ o ويرفضون ما‎ Al, Ee أولنك‎ 
A هذه الآراء التضارية ) . على تياينها « قد وهها الناس راع واحد » . « تسكلم‎ ( 


سح ۳۱۹ — 
BE‏ فما يتعلق خاصة بخلافات الدارس ëch‏ التمارضة » کدارس A‏ 
Jsa‏ * التى جلت من مادا أن « هذا وذاك ) من الذاهتب والاراء ( هو كلام 
KH‏ ای" ١ H‏ ب عير ومان ۱۳ dl. Co‏ الہ ر سیمون ol‏ بو خای 4 Aa‏ هده 
الاختلافات الذهبية فى الشريية د یا على نسیان التوراء ( سفر التثنية 5 huab ZA‏ 
فریدمان 8م ب - (9). 
ó a£ (er)‏ عدر 6 ۳ على حاف JS‏ ر من A Ba‏ لتاج ادن xa‏ 


2 


1 ۱۵۰۸ هردان ) لندرة سرخ‎ Asch H النقم‎ Aaaa $ فى كتابه معيك الم‎ Be 


Déi 


; 22 BEN eu 5 ۰ , DI 
وهدا مد ی تعس اوقت دليلا على أنه ف عهد الول‎ ۹ SES 1٦ ص‎ 
0 Al Ey Anel all کانت هده‎ H 0 IEN: A A YY \ وقد توق سنه‎ 


فقهاء الشام ومصر 

E‏ عن هذا البدأ انظر ze‏ عن « الظاهرية : تعالیما وتار ها » من 4ه 
وما بمدها . وقد کان الاختلای ذ ف الفقه مند لشو ره توش لاوم . و یستفاد هذا من 
خر عن الأمون KÉ‏ سا الوضوع ا عليقور فى کتابه عن نداد طبعة «كار 5 





(۱) بشم إلى هذه ال من کلام السیی فى كتابه الم کور : « ومنهم سس رید الفقهاء س 

ا فى الفروع Aë ١‏ لبعض الذاهب » ويركب السعب والذلول فى الععبية » وهذا من سوه 
í WS‏ 3 رايت Sg ó‏ الذاهب DER WW‏ فى اأتعصب مت NI Kan ek‏ الصيلاة 
حاف بعض » إلى غير ذلك Lo‏ اس ج ذكره. MEET‏ شعری > لاترکوا اص الفروع ۳ 
خا LAN‏ على 3 ولين : PEG Bi‏ کل مهد معيب » ومن Ae) : PR‏ واحد ولكن 
١ AH‏ $ واشتغلوا بالرد id l‏ لى الدع اع والأعواء NSA J3 EN,‏ المتعصيين A‏ الفروع Sege D‏ ۲ 
ذروا الدب i‏ ودعوا ZE‏ -£ هد الأهوية 0 وداقعوا عن دن الإسلام a K ee‏ 

1 وآما تسیک ق فروع الدين > Kirs‏ النای على مذهب واحد » فهو الذى لایقبله ال 
é Ze‏ > ولاععا_ < yi Ae‏ عض Amla 3 call‏ : ولو أن الشافیی وأا i Ailo‏ ومالك ariy‏ 
GE St‏ رزقون SC Du Geen D‏ عليكم D‏ و در ءوا kä dë‏ تفملون ۰ فلعمر الله zs‏ عل 2 
E De AER Wi‏ ن ساق WEI D lee‏ وه AE?‏ ی SE Èh‏ 3 أو حدق یمس Vë‏ 
بولا m 1 APREIS‏ ل ولا یسمل » أو حتبلى يقدم الجمة الزوال » ودو ری ECH‏ 
مالا حصی عدده الا aa‏ يركون العلاة ( الي حز!» دن 0 عند Aall‏ ومالك arig‏ 
pi‏ ما ا ق ) ولا E e‏ روك e aale‏ ار 


=w 


القع ( علة القتيس العربية ج ۳ ص ۲۳۰ - رسائل HI‏ القاهرة سنة ۱۹۰۸ 


Ee 


. ٩۳۷۰ ميزان الاعتدال للذهی ج ۲ ص‎ (rel 

{a ۱۳۸۶ diw للمتحى ( القاهرة‎ SE الادی‎ OAI Ni خلاصة‎ (rx) 
5 SE ۱۹۲ راهم ن مسل العمادی ( توقسنة‎ | : ٩۸ ج ۱ ص‎ 

Luz) ل ار‎ Anc) Ak CC مثلا فى ناريخ دنشق لان‎ (rv) 
الولف وساته كثل کان دصدر‎ We والقاضی الذى‎ s ( السادس اشحری‎ òa! من‎ 
هو‎ pe واطنبل . وقارن بين هذا وبين لقب‎ Ees لى المدهيين‎ ke فتاوی مينية‎ 
یفی لکل ح<زب‎ d تطیم أن‎ Za) وهو‎ 6 akbal تی الفرق 4 أى مفتی — زاب‎ Zaa H 
. فتاوى مبنية على مذهبه‎ 

. ص ۲۳۳ رتم ۷ من مسند أحد‎ ٩ كز المال ج‎ (ea) 

, 4 فإجاعهم معصوم‎ H e q ون إلا معصوها‎ y إن إجاعهم‎ H (ra) 
الكلام عل عم“‎ daf Alz Lal هذا‎ Jeims ¢ infaillible لكلمة‎ Lë ءرادف‎ 
. ) ۱۰ -- وعصمة الأعة ( انظر القسم الخامس‎ el 

(۱) هذه القعامة مى : « ويا ینظر أمير الؤمتين فيه » من أعس هذين الصرين وغيرها من 


الأمصار والنواحی 3 اختلاف هذه الأحكام المتناقصة الى قد إلغ احدلافها E i kbe Lal‏ الدماء 


والفروج والأموال E‏ فيستحل الدم والفرج باليرة »وما يحرمان بالكوفة ؛ ويكون مثل ذلك 
الاختلاف نى جوف الكعبة : فیستحل فى ناحية ماحرم فى احية أخرى ؛ غير أنه على كثرة. 


1 ألوانه نافذ A Je‏ المسامين e A‏ ورحر مهم 3 A Ge‏ قضاء KÉ‏ أمرثم وحکهم . مم أنه Le el‏ 
نار ó‏ دك . ن el‏ العراق D‏ وأهل e‏ گر دق i‏ قد ل مهم العجب عا فى ف ایدم € E‏ 
من سوام ۰ فأقحدهم ذلك فى EYA‏ مور GG‏ من مها من ذوی Al WI‏ € , 


(۲) اند جاء فيه : 2 » أبو بكر البنديتجى حنفش الفقيه 4 تحنبل ثم 
يحتف م تشفم » فلا لقب حنفش . ولد سنة 0۲ ولوق aa ere Ain‏ 

(۳) حاء فى هذا الوضم عن ابراهم A‏ کور : ۰ OR‏ من سادات اأصوفية بدمشق 
وكبرائهم . .. وکان بدعو الله تعالى أن يرزقه Pra ۱۳ ZE‏ واحد مهم على مذهب. 

من المذامب الأربعة > فولد له أربءة أولاد ۰ وم : مسلم وکان ما سکیا » وعید الله وکان SE‏ < 
وموسی وکان Lola‏ » وعد وکان Lo‏ »> ولوق سنة ۱۰۷۳ ۵ . 


— ۳۱۸ ات 


: 6 (وتصلیه» ر Î‏ | . )ر We will make him reach heli‏ على اعتبار 
أن الصيئة الأول فى تصريف فمل « صلا » » وليس الصيئة الرابمة » لما سم الع" 
"واطرق والنسخين ؛ وقد بن البیضاوی هذه الفروق المنوية بصدد هذه ال( . 

(۶۱) طبقات الشافعية K‏ ج ؟ حم ۱۹ - ۲۰ ولا يبدو أن الشائعى 
فى السائل الاخری کان کلف مثل هذه الشقة لاستنباط gah‏ من القرآن ؛ 
:ققد وجد مثلا ی سورة المينة HI‏ الخامسة أفوى حجة لاحض مدذهب ارح 
( طقات الشافمية لاسبكى ج ۱ ص ۲۳۷ ) . وقد استتبط الماماء فما A aa‏ 
من القرآن لتأبيد مذعب الاجاع » فاستدل عليه تفر الدين الرازی من AII‏ ۱۰۵ 
من سورة آل عران(۳) ( مفاتيس اليب e‏ ۳ ص مع ) ٠‏ ولاوقوف على ححج 
أخرى مستمدة من اه ران » انظر سنوك شير جرونيه Je A‏ اریخ الأديا يانم ۳۷ 
E ۱۸۹۸ Al‏ . 


dd الترمدی ج ۲ ص ۲۵ 1 مصابیح‎ D ۱۳۱ ص‎ Yy داود ج‎ D NZ (:x) 
. (۱6 ج ۱ ص‎ spl 
السالة والواد القرآنية السلقة ما انظر « سنوك‎ eip فا مختص‎ (er) 
مه الاسلامية‎ pall AS وانظر‎ ۰ 4 e A D لکتاب‎ aAa) ó 4 "هیر حرونه‎ : 
۰ lasa ص ۱۷۰ وما‎ ( ۱۹۰۸ Ai لیدن‎ ( » Jace a D 
. ت‎ As انظر السائل الدلية التى ستل فها انشمی وبعضها‎ (ee) 
وقد ذهب الشمی استنادا‎ . Dien ج + ص‎ balal لیران‎ AS وذلك فى‎ 


EH 2 69‏ الريضاوى : 2 daig)‏ جوم ) وتدخله فہا 1 و فری» rech‏ انون من صلاة » . 
۱ص ANE‏ . 


siah ویتیموا‎ DE الدين‎ A ادوا أئله لین‎ "21 Be ۳ وه‎ « : ALA ى قول‎ ʻe a (Y) 
دی‎ ۳۹ saii اور ى‎ H ار‎ H 3 ¢ & is- z NI DEE 5° Wi وق نوا‎ 
جاء ثم نات‎ ۱۰ Aal ذر توا و نوا من‎ EN ie dE DÉI » تعالى‎ dÄ دلا‎ (e) 


وأوائك هم عدات ge‏ > . 


A8 (4)‏ حاء Lei‏ أن اثرسول p‏ انه عليه وسل AJB‏ « لاجم هذه c Yi‏ آو قال اه 


تمد على ضلالة ۽ ود الله عم ilhi‏ : ومن. شد شذق انار > . 


e ۰ 0 ۰ : ۰‏ 75 
ek A‏ قبه 1a‏ م ٠‏ وسئل عن لم olaa‏ 5 تال 1 عن رخی مله بالكفافت H‏ 
غقال له قائل : ماتتول فى الذبان ؟ قال : إن aged‏ فکله el‏ 


— EA — 


ع2 5 a? Sab‏ 
على الاية ۱۵۵ من سورة الانمام : « قل لا اجد فا اوحی ال باق طاعم 
Aacht‏ إلا أن کون ميتة 1 ۳ مسقو حا A‏ لم خزر فا نه رحس ۳ dë‏ 
أهل لثير الله به فن اضطر عمر باغ ولا عاد فان ربك غفور رحيم 0 4 إلى أن الفيل 

يۇ کل جه . 
(5:) الدميرى فى موسوعته الميوانية ( حياة الميوان الکبری ) يمام 


فى مباية كل Jera‏ حالة Osch)‏ ؛ من حيث علاقته بالشريمة » واختلاف 
المذاهي فيه ۰ 


٦٦ الظاهر به » للوقوف عل هده الانراع > ص‎ D محیی عن‎ athen) 
بو ول 4 ص كه‎ D 4» الإسلامية‎ Aen الشر‎ D AS وكذا‎ H lasa .وما‎ 
3 ledas Le 


(ans — ۱۲۷۹ انظر على الاخص الزرقانى على الموطأ ( القاهرة سنة‎ (ev). 
(1) 
, VA ں٣ ج‎ 


(SA)‏ إن ما يتصل هذا الفرع من فروع الشريعة الااسلامیه قد ale‏ مع بسط 
وتفصيل « فريدريك كرن » فى عل الستشرقين الالانية م ده ص 5١‏ وما بمدها ؛ 
وفى مقدمة طبمته لكتاب « اختلاف الفقهاء » لاطرى ( Sall‏ سنة ۱۹۰۲ ) 
ص ۶ - ۰۸ ومن أشهر الكتب الوجزة التى تلخص الخلافات المذهبية كتاب 
« اليزان» الكيير للصوق الصرى عبد الوهاب الشعرائى ( التو سنة ٩۷۳‏ م 
سنه ۱۵۰۵ م( ' وقد D Jo‏ رون 3 e‏ منه إلى الفر اسية و لشر ند اطکومة 


۱۸۹۸ سنة‎ AM AN 


(45) البخاری : کتاب dell‏ رقم ۲۸ * وقد استشید de‏ الفيازة كادية 
قرانية . ( تاريخ الترآن ) Aal‏ که وشولى ص ۱۸۱ 


سس 





kel‏ فى هذا الوضع من SCN‏ الذكور أن النبى صل الت علبه وسلم قفى بالمین مم 


الشاحد ؟ وقد Vos)‏ على القضاء بإقرار الدعی عليه » E‏ قشوا كول الدعی عليه عن الوين , 
H‏ 


S Lan انهی‎ A AN i بذلات‎ J الخاد‎ eg ی الا بة : وان‎ ER ER 


— Yy. — 


E aN الوضوء رقم‎ ckt: ZS Sue D AS : البخاری‎ )60( ` 
5 ۱ e, E الادب‎ 


. ۱۲۳ ان سعدج ”ص‎ (o) 


°10 البرالارى ) القأهرة سته ۱۳۲۰ ) ص‎ Aaa) Zeg Al بیان‎ pk (or) 
> ( وازن بين هذه الفسكرة والبدأ التلمودى‎ 


۰ 
A 


عاخ دی هائراعدیف » D‏ أى أن 335 
الاباحة ما قيمة آ کر » ٠‏ باب پراخوت ٩۰‏ ! وفى مواضم ا 

۰ 41١ حياة ایو أن للدميرى ؛ انظر مادة سنحاب ج ۲ ص‎ Let) 

(:۵) يتصل:مهذا حدیث آخرجه البخارى نی کتاب الاعتسام رقم 015 . 

(هه) a ۳ teas Ja Kë‏ ( ص ۳١‏ . والقصة لا ge‏ شا 
إلا إذا أبدلنا — كا فلت س كلة « حلال » فى القن بكلمة « واجب » » أى 


3 


« مامور به بصفه قاطمة » , 

(ده) ان Aga‏ ص ۲۵۵ . 

4 Nomokanon القوانن الكاسية‎ Ae af « تبها ألا جاء فى‎ AA (ov) 
انظر الفقرات الى‎ ( » Aal ei ا پلفظ باسم الله ای عند‎ 
الموسوية فى المصادر القانونية‎ A ll. ke ف » فى « قوانين الطمام‎ GE « آوردها‎ 
القوانين‎ ef وراجع‎ (EA ال سور الوسعلى » منستر سنة ۱۹۰۷ ص‎ 
Je الكنسية ۱۱ س . فر نكل » الأدب الاألانی » سنة ۱۹۰۰ ص ۱۸۸ اوقوف‎ 
۰ هده‎ dech آراء و نظریات‎ 

. 1۹٩ ص‎ ٩ انظر ان سمد ج‎ (oA) 

(55) الموطأ ج ۲ ص ۳۹۵ . وانظر مادتى ( بسم الله ) فى دارة معارف الدين 





AA‏ عن نس عن النی صل ان عليه وسم ال : a‏ پسرواولا e La zl‏ و بهر‌واولاتشر‌وا ك 

Ji )۲(‏ رسول الله صلى الله عليه وسلم بصبی فبال على ثثوبه > فدعا عاء فآتیمه إياه > . 

te)‏ عن سید ere‏ عن جده قال : ولا ain‏ رسول الله صلى الك عليه وحم Sleg‏ بن حبل 
قال لفيا . Li‏ ولاتسسرا 5 و بهراولا تذفرا 6 وتطاوعا > 5 

)£( هذا الحديث هو : « صئم النيى Le‏ الل عليه وسا شيعا رخص قيه osig‏ عنه قوم » 
A4‏ ذلك النبى صلى الله Ka‏ وس »> مد الله م قال : مايال قوم يتترهون عن الشی» أصئعه f‏ 
DEE‏ أعلمهم aik‏ ۰ واشدم له خشیة! ES‏ 1 1 

)0( حاء فى هذا الوضم أن ابا راشد السامای قال : تیت علياداره فنادیت یاامیرااژمنین نح 


. ب‎ ٩۰۷ سس‎ Y paid والأخلاق‎ 


۰ ۲۰۳ مپرمان ص‎ Seck لاسکی‎ dl انظر معيد‎ )٠ 
بإسهاب واستقصاء فى کتابه حوليات‎ Jak هذه الفشكرة عاطها‎ (oui 
عند العرب القدماء وق عصور‎ A « : تحت عنران‎ 1۷۷ - 4 e الاسلام‎ 
. » الإسلام الأول‎ 
دراسات عن حک‎ « LG ص ۲۱ وما بمدها . انظر‎ ١ دراسات إسلامية ج‎ Del 
۱ . الخلينة الأمرى معاوية الأول » للب لامانس ص4۱۱‎ 
: » حلال‎ « Ah Aach بممد أحيانا شمراء العصر الاموی إلى وصف‎ (ır) 
رودوکانا كس‎ Ach ( وان قيس الرقيات‎ PÒV ج ۷ ص‎ EY) eiil Le 
ص ۵۷ : أحل الله لنا ) . ولا عل لأن نفترض بأن هنا إشارة إلى تفريعات الفقهاء‎ 


(r ۰‏ 
(54) أسد الناية ج ه ص ۰۱۱۸۱ » والسميلى على ان هشام طبعة فستنتلد 


ج ؟ا ص ۱۷۵ . 


یا أميرالؤمنين ! قال <J‏ < لبيكاه ! فتلت ياأمير SU‏ منین ی كنت متاخ لام ل‌آرعاها 6 كتردى 
مير مها تشون أن بسیقنی بنفسه » أرقت وطرت ze e‏ دید اما فى Has‏ ی سنامه 
وذكرت اسم الله » وإلى حات بلحمه مفرقا على سائرإيلى Ae?‏ فا نوا آن يا كلوه وتالوا لم ندرک ؟ 
تال وك ! aal‏ لى عجزه 3 اعد لى زه t‏ ۰ 
G)‏ جاء 3 الداتر ده 2 هذا ee all‏ أن Moe ¿i E 3 semai‏ مه 4 خاصة Ae‏ اا TR‏ 3 وأن هذا 
Air‏ آوحی A‏ بلا رب zech gil‏ دی الذى Wi et‏ فى ( بالم راحة ) قل الد pa‏ غ وال كل 
۱ وأن مايشيه دذا فى الة ران dÉ‏ تعالى و 5 عام AJA AN‏ » فكاوا Deg big Lu‏ الله 
عليه D‏ والابة ۲ ۷ « ولا تأ لوا ۳ | یذ ؟ / اسم ألله عليه و Al‏ افسق € ودن ھان الا Dk‏ 
اسرزدل على وجوب الاسيةه JE‏ لیخ وال كل ؛ وإن كان ~ ض المذاهب عل اة أ ka Í,‏ 
ali Lais ۱‏ » فلو ترركت Ia‏ عند ذا ایو ان لا كان فى ذلك مايدعو إلى ترم dals‏ له SY‏ 
قاب الؤْمن لاینیب عن ذكر Ai‏ داتعا . على أن هذا التأويل الف نس القرآن » وذلاف ماحمل 
E‏ المتشددين النصيين gah, A‏ وستءدون هذا التأويل 
2( حيث قول 


فتسآارت D‏ ان شا أكر نيه 4 ليت فی d:‏ 
فطللنا نستة Ve‏ وشرينا اللال من تاه 


00 الذى فى أسدالغابة فى هذا اوضع دو بنعه: ) وذکر عبدالرازت عن e sl‏ قال 
( ۲۱ ) 


YY —‏ 
Del‏ معید ال نعم لاسب طبعة مپرمان ص ۱6۷ . 
(53) سان النسابى ) طبعة شاهدرا سنة ۱۳۸۲ ) ج ۲ ص YAY‏ ۱3۵ . 


(1۷) يطلق LJ Act‏ على شراب كان التى يتناوله . ان سعد Yg‏ ق ١‏ 
mr . Div‏ ۱ 
BCE DA‏ لية أن A7‏ ن الناس لم تسترح تعارم لهذا . فاتلينة 
الأمون الذى سمح للقافئ يحى بن أ کم أن بو 7 - وکان الامون يشرب النبيذ 
ف وجبات طعامة — d‏ يدع قط Je‏ إلى شر به قائلا : « إلى لاأرك قاضی" 
Auchan‏ » كتا تاب بغداد لطیفور ص YOA‏ وما lasa‏ و کلم 
كهذا لقاضى دمشق النی رفض أن يشرب من نبيذ الم القدم یه . EŞE)‏ 


. ) ۱۲٤ ۰ص‎ 


الا ون باساوب 


, Dien ص‎ o ابن سعد ج‎ DA 


e )۷۰(‏ الأدياء لياقوت طبعة مر جليوث ج y‏ ص ER‏ 





= = آخرت‌آن V‏ عبيدة بالشام ود أا däie‏ ين Ja‏ وضرار انا لطاب وأا الأزور + ومن 
أصعاب ell‏ صلى الله عليه وسلم > قد شر وا ار Ja,‏ أ بو جندل . « ليس على الذن NM‏ 
وعماوا الصالحات جناح فا طسوا إذأ ما انقوا وآمنوا ... » الآيات كلها » فكتب Al‏ عبيدة 
إلى عمر أن آبا حندل خصمنی بهذه الآية » فكتي إا إليه عمر . الذى زین gY‏ حندل المطيكة زن له 
الخصومة فاحددم . تقال أبو الأزور ٠‏ دعونا نلق العدو LAN‏ £ فان Lks‏ قذاك > وان رحا 
ایک خدونا . فلق أبوالأزور وضرار وأيوجندل العدو » فاستعمد أيوالأزور ؛ وحد الآذران) 

هذا هو اللس aan e‏ يقبن أن المؤاف ۾ يكن ن امنا فى dë‏ » إذ ترك منه dl‏ الذى ,قرر أن 
اعتذار Al‏ جندل لم يقبله عمر » لأنه لا gi‏ والدين ! 

í cl Agh الذى بروی آن الرسول تناول منه لیس هو‎ All وما لاشك فيه أن هذا‎ )١( 
فى اللغة يلالق على كل ما يعمل من‎ AA ومن المروف أن‎ >» J> وذلك معروف لا كتاج إلى‎ 
سواء كان مسكراً أو غير مسكر‎ ٠ الأشرية‎ 


. جاء فيه‎ BKO قرئ' فى مسجد‎ AA بن عبد‎ ul فى هذا الموضم أن كتاباً‎ (ei 
السین > شىء تخذوه  ن آدم‎ gè ۰ قول . و اأسعن‎ ٠ ) واائبيذ حلال فاشر بوه ف السعن‎ ( 
. ینتیذ فبه‎ cl شيه دلو إلا أنه مستطيل مستدير ور عا حملت له‎ 

(۳) فيه أن اعاعیل ( القاضى ) دخل على الموفق فتال ماتقول فى النبيذ؟ فقال أيا الأمي ! 
إذا أصيح الانسان و رأسه شىء منه يقال له ماذا ؟ فقال الوفق يقال هو ځور فال ذهر ek‏ 


=- ۳۲۳ — 

. ٠١١ مروج الذهب له-سعمودی طبعة بارس ج ۸ ص‎ (vi) 

(۷۲) أمالى القال طبعة بولاق سنة ۱۳۲4 ج ۲ ص ٤۸‏ . 

(ve)‏ عون الأخبار لان قتیبه طبعة رو کلان ص ۳۷۳ . وما ذ ES‏ ه ان قتبية 
ی A U aa‏ وك ونه ek‏ 
الفرید » قد نشره حدیتا (| ی ) فى الجلة البربية الشهرية الفتس التى تصدر 
بالقاهرة م ۲ ( ۱۳۲۵ Le ۹° SE‏ ص E YAY — FAV ¢ TEA — YF‏ 
oo — o‏ , 

(74) ان سمد ج ٩‏ ص 57 . ` 

y )۷۵(‏ كرة BULI‏ للذهى ج ۱ ص OYA‏ 

. ۲۱۷ وفيات الأعيان لان خلكان طبعة #ستنفلر رقم‎ Deal 

(۷۷) وفيات الاعیان لان خلكان طبمة فستنذلر ر en, k‏ 

(۷۸) ان خلكان طبعة فستنفلد رقم ۷۳۳ ۰ 

(۷۹) ابن سعد ج ٦‏ ص 54 . 

el )۸۰(‏ ج ه ص ۰۱۲ 

)۸۱( البخاری کتاب ANI‏ بة رقم 5 ۰ 

(۸۲) : نضاءل شان التوحید ( الذى بتحصر فى الاشتنال عسائل‌تتماق بالإعان ) 
Ask ٠‏ . وشغل الفقه امحل الأول ( نذ کرة الأولياء Jl‏ ج ۲ ص Wo‏ 
مادق ) ۱ 

(۸۳) ابن خلكان رقم ۸۰۳ . ۱ 
)+۸( انظر مادة Î (D‏ 4 فى دارة البارف الإسلامية  D YEY Le‏ 
(ت .و . وینپول ) کا زت مسال توريث الد منڏ آقدم Ee Zell‏ ية مثاراً WW‏ 
ai‏ ی( ان v oyga‏ ص ٠٠١‏ )وخلاف فالرأى ( الدميرى g‏ ص ۳۵۱ مادة 





(۱) جاء d‏ ترحمهة oz‏ أن مسلم بن جنادة قال د ما فيه إلا شربه Al‏ 
ES d‏ -وملازمته له ... وتال ھی بن معين . سال رحل وكيعاً أنه شرب نذا cl A‏ فى 
BEI‏ من يقول له D dÉ 5-5 r“‏ فعال 3 يم ذلك شیطان ) . 


« حبة » . وانظر Lal‏ کتاب الامامة والسياسة ( القاهرة ۱۹-4 )ج ؟ صا 
ران الیحوث والعلومات المتعلقة عسائل الورائه هذه الى ەت فى کنر المال Ba t‏ 
1١‏ ص 1٤‏ دح ۱۸ E‏ ما موحر عظم الفاندة «اخص Ki‏ حوال والتاروف 
الى ظهرت فا هده التنظمات الشرعية ۴ عصور الإسلام الاول ۰ 

( 6ه ) الدميرى ج ۲ ص ۲۸۹ = ۰۲۹۰ مادة « قرد » . 


A" )‏ ( الدميرى ج ١‏ دن 19 ماده D‏ جن C2‏ ۰ 


ay)‏ ( الملاقات النسية بين الا نس وان (Ardat lili)‏ فى ضرب دن 
الاساطیر انتقل بطریق غير مباشر من الأفكار البابلية إلى القصص الشمی عند 
المرب » ومن ثم إلى اطرافات الاسلامية » فتذ کر فما الشخصيات المربية القدعة 
وغيرها من الأمم الأخرى التى كانت ثمرة هذا Neil‏ . والجاحظ فى Aal‏ 
ج ۱ ص LJAS‏ بعدها يسفه هذه HA‏ ویتکرها » ویسمی الاشخاص الذن. 
پسلمون بصحتها : « elde‏ السوء » » ويعمد إلى اغفاشم ولا یذ کر إلا فى حذر 
وحيطة . ( انظ ار أيضا الدميرى ج ۲ ص ۲۵ — مادة سملا: ) . 

وقد وردت فى Jel‏ جمية البحث الاتری الخاص بالتوراة « م ۲۸ ص ۸۳ بت 

كاميل توسسون » ونی کتاب « الف رکلور » ج ۲ صن ۲۸۸ أ سنة ۱۹۰۰ ) 
» 0 أمثلة عن المتقدات الشعمية الإسلامية ٠‏ وإنحقيقة مثل هدا الزو اج مستمد 
من القران : ( الإسراء - 2۹6 وغيرها من الآبات الاخری ) . 

ومن وجية نظر الشرع الاسلای أثبت MAI ER‏ بطلان هذا الزواج 
استناداً على الاية ۷۲من سورة النحل : « وال Je‏ لكام GAR‏ آزواجا » 
واستدادا على أن اختلاف الجنس مانم يحول دونه . غير أن هذا لا بقره میور الما 
( طبقات الشافعية لاسب ج e‏ ص 4۵ ) ٠‏ 

وعا هو مثار الحلاف استحالة هذا الزواج شرعا » وعا Ab‏ ذلك أن Graes‏ 
ونقهاء آخرون من أهل السنة ؛ ينسيون ما كان عليه بمض الملا الذين ذكروا 


(۱) « يصح A aliil‏ بأربمين HE‏ سواء كانوا من الجن أو من الإنس آومهیا > - 
(۲) يشير إلى قوله تعالى : « وشا ركهم فى الأموال OYA‏ «. 


نت ED‏ سب 


آساءم الذكاء وسرعة الخاطر إلى أن واحدا من sch)‏ کان من ان ک یفال . 
( تذكرة الحفاظ للذهبى ج ۷ ص EA‏ وقد ذ كر ابن خلكان ( وفیات‌رتم (var‏ 
Ka‏ کان Gi‏ نی فق ارضاع í‏ وانظر ۳ D‏ احاث ی فةه اللنة All‏ 
( مودزسیر ) e‏ ۰۱۳۸/۲ وحدیثا کتاب مکدونالد « الوقف Ais al‏ نی 
الاسلام » ص ۱8۳ وما بمدها » ص ۱۵۵ . 
وک « التردين » أن اهل تلمسان Annie‏ أن :راغا من آهل مدینهم 
وف LA‏ سنة ۱۹۰۸ كانت له فضلا عن زوجته الشرعية علاقات جنسية مع 
جنية « أهل تلمسان السامین » ( مستخرج من Me‏ الدراسات: البشر SE a‏ 
ستة ۱۹۰۸ ) . وقد حت sl‏ من Ae. dl‏ الشرعية وما لزنا ذا كان | للملائكدوالحن 
حق الك ( طبقات الشافمية ج ه ص ١78‏ ) . 
( ۸۸ ) انظر Lef‏ « أحاث فى فقه اللغة العربية » ج ۱ ص ۱۰۹ ۰ وکا 
.هنا أن نشير إلى الشافمی ‏ الذى خالف الزعة ze E‏ ر الفقهاء » مدرسته 
آروی عنه هذا نايدا : : « من زعم من أهل العدالة آنه ری Wl Al‏ شنهادته لرل الله 
Sek ef GE EH‏ 
ج ١‏ ص ۲۹۸ ( ` 
An (‏ ديوان جر ر ( طبعة القاهرة سنة ۱۳۱۳ ) ج ۲ ص۱۲۸ » النا لش طبعة 
بیان ص ۷۵۶ . 
٩۰ (‏ ) علة الستشرقين الما نیم1۰ ص ۲۲۳ ۰ سبق أن وتم بو پوسف ما 
فى « الیل » ( الحيوارك للحاحظ ج ۳ ص 4 ) ونظرية اليل تولف ركنا من 
1 ركان الفقه العملى ولاس فى الذهب pH‏ و کتاب أنى بكر أحمد انمتاف ( التو 
.عام اه ۸۷ م ( الذی كان فقیه بلاط الحليفة الهتدی » مه ن أقدم ال لفات 
فى هذا الوشوع ویمد الكتاب الاسانی" فى هذه الناحية . وهو الآن نی متناول الد 
فى طبعة ظهرت بالقاهرة عام ۸۱۳۱۶ . 


٩۱ (‏ ) مفاتيح الغيب ج ۱ ص 4۱۳-4۱۱ . 


. نحو العقدة و تطورها 


(۱ ) هذه SE‏ يمر عنها فى الإسلام مهذه العباره . « الملماء ورثة الأنبياء » . 
( ۲ ) انظر الأحاديث التماقة بذم هذا الوقف : ابن سعد ج ٤‏ ق ۱ ص ۱6۱ 
ويحلة الستشرقين الأل‌انية م لاه ص ۳٩۳‏ وما بمدها ۰ وانظر Gel‏ کتاب التفسير 
فى البخاری حدیث رتم ۲۳۷ فى سورة « فصلت © حيث ذ کرت مسائل فى AÑ‏ 
المتشامهة سئّل Lei‏ ابن عباس . 
( ۲ ) ابن سعد ج o‏ ض ۱۷۵ : كان عبد املك عابداً ناسكا قبل A‏ . وانظر 
Iig-‏ الصدد كتاب « الامبراطورية العربية وسقوطها » لملووزن ص ۱۳4 ۰ وکتاب 
S‏ تا یی كا لابن قتيبة ( القاهرة سنة ۱۹۰۶ ) حيث ورد من 
الوقائع ما یثبت تقوی الام رن وقدینهم . وانظر فوق ذلك مقال « دی غويه » فى محلة 
الدراسات الشرقية م اص ۱۵ - ۲۱] . 
SE‏ سعد ج ؟ ق ۲ ص ۱۱۷ ) أن مروان الأول والد 
عبد اللك کان نهد فی تأبید الشريعة » وقد وجده القوم الذين آنوا لبایمته تلو القران 
على مسیاح صنیر ( ابن سعد ج ۲ ص ۲۲ ) كا أن عبد اللك دعا الناس لاحیاء 
ااسکتاب والسنة » وقد أجموا على تقواه ( ابن سعدج ۲ ص ۲۵ ) . بل إن الححاج » 
على شدة لش الاتفیاء ۶ وساف بالورع والتقوی ( ابن سد ج ۲ ص ۰۷۲ ص ۷٤‏ . 
وانظر Gel‏ الطبرى g‏ ۳ص 1185 عن تنظ أوقات التوبة والاستثفار وأداء الصلاة 
Se‏ وی olah EE E‏ ج ه ص ۰۳ » أن elei‏ كان 
« یدین عل القرآن » وهو ما مخالف :اماك البیثات الاموية نی الشمر والانساپ . 
أما القصائد التى تشيد بذ کر wk.‏ للدين وامدی » نهى تدل على Zi‏ 
قائلها قصدوا مها التقرب إلى UD‏ ورجال الدولة » ونيل الحظوة reel‏ مثها ورد : 
الى دیوان جرير (القاهرة سنة ۱۳۱۳) ج ۱ ص ۱۹۸ ۰ ج ۲ ص لاه ؛ 


— PIA ~ 


gadi )‏ الخليقة > ENEE‏ => ند ه مروان بدی النو D Ge‏ کا ی > AL y‏ 
« إمام المدى » فى النقائض طبنة بیفان ص٤۹۹‏ رقم EE‏ او 
« عاج » ذیل ۷۴۲ - ۰۱۵ كذلك « دراسات Ta‏ ) ج ۲ ص ۰۳۸۱ 
EE )‏ 
پاعتبار wel‏ قوم : « مرفوا من الدين و خالفوا الإمام » ( الطبرى ج Y‏ ص ۳٤۲‏ ) . 
Lie ali Ce (` `)‏ فاهوزن ی H‏ الاحز :أب الدينية السياس م٩‏ 3 المعارئة ER‏ فى الا سلام 
A3‏ م بر لین Wes ۱ SEN‏ ( حوث hl‏ اللكية لاملوم T‏ حونحن EE í‏ 
رز ۾ ؟ ۷ 
WE v)‏ ص ۲۹۰۹ . 
(۸ ) مجّد جرر فى دیوانه (ج ۱ ص 1۲ ) إخضاع الامویین للثوار ؛ وعدا 
ag‏ على « البتدعین فى الان » . 
(۹) « أعاثف السيادة العربية ... ال 6 لفان تلوی امسار دام سنة (az‏ 
عن :5" ( izy‏ خسن ن إبراهم وآخر ض l {ye‏ 
(۱۰) دراسات عن معاوية للامانس ص ١١4‏ وما بمدها . 
(١ d‏ هد | هو ما يهم NM‏ ان E‏ 6 ص اا 
(ue)‏ تشد مدا على أنه عيب من D et Ae‏ واستئثارم silk‏ ) ورد Bee‏ 
من الاخبار : ابن سعد ج ٤‏ ق ۱ ص ١١6‏ ؛ وسان ألى داود ج ۲ ص ۰۱۸۳ 
(۱۳) الطری ج ۲ ص ۳۰۰ 
A‏ عن بدع الأمويين انظر Zeie‏ الكميت dech t‏ هورفز ص ۱۳۳ فهی 
عظيمة الأهمية . 
e E‏ 
(x)‏ حیث قول : o‏ 
فذو العرش أعطانا على الكره والرضا ام الهدئى ذا المكمة التخيرا 


(۳) يشير إلى قول ابن ën Jai): Së‏ من اله رب eis‏ الناس آنداداً من ۱ 
حن ویو LE‏ هؤلاء f‏ يمنى بنى أمية ). . 2 


— ۳۲۹ — 
٠‏ (65) سعيد بن ااسیب مثلا کات يدعو على بی مروان فى کل صلاة » ان 
ع ه ص ٩٥‏ ۰ 


(۱۹) وهذا لا عنم Ce Mel‏ فى و جه الجا واستنکار فظائه ( ان سعد 


جا ص ۲۰۵ ): ولكن aa ll‏ ف نفس آلوقت حکوا عل Gui‏ الامر نة 
باص rz‏ الأمور ول روا فا را ۰ 


(y)‏ وى اصطلاح اخر WE‏ مهدأ : « كان ان سير ین من آرجی الناس ده 
Ad‏ وأشدم أزراً على نفسه » 2 أى أنه أعظمهم تسا E a d‏ أقرانه ؛وأشدتم 


.ی حکه عل odp) dëi‏ النووی ص ۱۰۸ ( ۰ 


(۱۸) وف رواية بعض الرجئة أن الخليفة التقى عر الثانى » اأذى حث سیم 


.هذه DL‏ كان موانتا لهم فى هذا الرأى . ( ابن Agaa‏ س ۱۳۸ ) 


(۱۵) الرجئة الأولى : ان سعد ج 7 ص 4 . ويدل على هذا اليل رأى 


بر بدة الاسلی ( ان سعد ج ٤‏ ق ۱ ص (OW‏ 


(۲۰) اارچثة أعداء الشيمة على . انظر دراسات إسلامية ج Y‏ ص ٩۱‏ رقم e‏ 
وانظر ماجاء أبضا فى القابلة بين السبأى الشيعى التعصب (من أنصار عبد الله (LA‏ 
والرنجىء : ابن سعد ج ٦‏ ص Phar‏ وهده As Al‏ ستبق حتی العيد الذى لا يكون 
فيه لمقائد الرجئة سوى اهمية نظرية SEI‏ 5 اء فى كتاب اابيان لاحاحظ 
eck (‏ القاهرة سنة ۱۳۱۱ = ۱۳ ج۲ ص ١85‏ من ell‏ ) . ومن مجاء لبعض 
الشيمة اروافض . o‏ 


(۱ جاء ف هذا اوضع : ( وتوفی ارب بن دثار A‏ ولايد at Ac Wi d‏ القری í‏ 
وذلك فى خلافة عشام ین عبد ااك » قال وله أحاديث ولا تجون به » وکان من ابر Ate‏ الأولى ؛ 
OÄ‏ کانوا رجون علا وعثان » ولا يشهدون ek‏ ولا کفر ) . 

00 .كنت هم بريدة. الاسامی بسجستان » عات أعرض ge‏ وعمان وطلحة nyis‏ 
لاستخر ج رایه ۹ قال eos‏ قوم سدقت al WR ch‏ سوایق í‏ فان شا عفر ch‏ عا سيق لم فعل 

.. ) عا آحدئوا فمل ؟ حسابهم على الله‎ seit يشأ‎ ola 

(۳) عن أبى التجاب ësst‏ أن رحلا كان يأتى ارام Ah zech‏ منه فيسمم قو 
٠ذ‏ کرون أعس على وعنان AS,‏ أن اتر ءن هذا الرجل وأرى الناس eegen‏ فى أسس على Län‏ 


فسال إبراهم النخمى عن ذلك kl,‏ آنا بسبی ولاعرجئى) . : 


عد هم ۳۳۳ — 


ا الرجى 2 أن راه عوت بدائه من قل Ai za‏ 
A‏ عله دس ری e Sg‏ 3 النى H‏ سسته 
عل "wi Aabi‏ موان 5 ER NÉE BE Led e‏ رو که 
Ke,‏ حدر فيه الناس Zei‏ ن القيام ETSY JL‏ محمد الطاع4 ااسلی4 D‏ ان gr‏ ص VAN‏ 
(YY).‏ هذا JLN‏ مع ماذهی A‏ « فان فلون » فى الارجاء » محلة الستشرقان. 
الألانية e‏ ص ۱۲۹۱ وما بعدها . 
(۲۳) ابن خلسکان طبعة فستتفاد رقم 1١١4‏ ( بعر الریسی) . ۱ 
(4؟) فى موضوع املافات بين bel‏ السنة ( کالااشاعرة والااحناف ) فى هنه. 
AM‏ انظر « ف . کرن» : « أعات Aen‏ دراسات الاغات الشرقية » السنقة 
١١‏ سئة 1۹۰۸ 8 ۲ ص۲۰۷ وعا هو حدر باللاحظة الحديث الذى اور ابن daw‏ 
۰ ج 4 ق۲ ص ٩۲‏ وهو عن Ale‏ عرض لنظرية « زيادة الاعان ونقصانه ۾ ° 
(Yo)‏ وأخيراً عکن أن يطلق بح اسم الرجثة على الجاءات الإسلامية الى 
LI al E‏ الا سامی فىالإسلام هو الاعان باله وأحد ولكنهم موملون All‏ الض. 
فاحتقار « العمل » هو خص ماعيزثم . ويطلق القدسى ) الذى کتب DCH‏ 
سنه QAO‏ م( lia‏ الاسم على السلن الاسمیین الذين شاهدثم ف g!‏ دوماند والذن. 
Ve e‏ أنه اس E‏ بلادثم مساجد ¢ فم يدون أحكام الإسلام » قا نعان بالتوحيد 
وبتس ديد ما عام ٠ن Si pall‏ اوه ) المقدسى : اخم ن التقاسم .الكتية: 
الحغرافية العربية ech‏ دی غويه م ۳ ص ۳۹۸ ) . 
SES 0 (5) ۱‏ ألفقه عن ۶ Säll‏ شا وسف í EIN‏ إلا أنه ji de dast‏ كلام »> ورد e E‏ 
علق BO‏ زان ¢ وحی aie‏ فى ذلك ك آقوال iait‏ 1 وکان t-‏ ۳ وإليه تلدب الطائقة Al A‏ 
من اارجثة . وکان ,قول إن السجود للش.س والقمر لیس بكفر . ولكنه علامة الکفر e,‏ 
La (Y)‏ الحديث دو ما رواه ابن خاشة قال . ( إن ال عان A e sii? ER‏ 


وما زيادته وما نقصانه ؟ قال . إذا ذکرنا اله و خشیناه فذلات زیادته » وإذا غفلنا ونسينا Ge‏ 
dl‏ لسیانه ) .. ١ ١‏ : 

۳( عاره ااتدسی ی E‏ ۰ وھ قوم مرحثه بل خلاف £ y‏ متلون KÉ 3 ik= Vi‏ 
رأيت فى قرام مساجد . وحرت E‏ : ألا ینزو السامون وا تتقدون. ۰ 
مدا ادعب e‏ ؟ قالوا tJi.‏ موحدین ؟ قلت EE EE‏ راض دیع Hes e‏ 


الشسريعة ! قالوا . !نا بد م إلى ااسلطان فى کل A‏ ة آموالا (äs‏ 


— ۳۳۱ — 
(Y5)‏ مسند أجد (st)‏ . وقد استشید به ابن قے الحوزية فى کتاب. 

الصلاة وأحكام تاركها ( القاهرة طبمة النمسافى سنة ۱۳۱۳ ) ص و . 

(Yy)‏ لترمذی ج ۲ص ۲۰۱ من الهاية ٠‏ ومن الادعية المستحية کشا دعای 
DÉEN‏ لیم لا سکن إلى أنفسنا نمحر 6 . وقد أورد اء الدیل HA‏ 3 
الخلاة ( القاهرة نة ۱۳۱۷ ) ص ۱۲۹ طائفة كبيرة من الادعية الشامهة لهذا ۰ 

۱ (۲۸) من أمثال صيغ هذه «البرا.2» أو القسم يوجد فى روج الذهب للمسمودى. 
ج ٦‏ ص ۲۹۷ ونی تار الیمقوفی طبعة هوتاج ۲ ص ۵۰6 ۰ ۵۰۹ والفیخری. 
لان الطقطق طببة ألفرت ص ۲۳۲( . 

(۲۹) أرى الآن أنى اشارك کارادی فو فى هذه الفكرة الى ذ كرها فى کتابه- 
« دين الإسلام » ( باریس سنة ۱۹۰۹ ) ص ٩۰‏ . 

(0) مد va scht‏ جرعة» م ۱ ص ٠١5‏ ومابمدها (مولستر نة ۱۸۹۵) . 

(1©) الخصائص الأساسية لتاريخ الحضارة فى البلاد الاسلامية A äs Al‏ 
اکرعر ( ليزج سنة ١81/6‏ ) ص ۷ وما بمدها . 

(۳۲) انظر فوق ذلك علة الستشرقین الالمانية م لاه ص ۳۹۸ : 

(۳۳) الأمبراطورية العربية وستوطها « لفلپوزن » ص ۰۲۱۷ ۲۳ Was:‏ 
« ملهوزن » هذا الوقف بواعث سياسية ولیست اعتقادية » بروی القدرية أن ا 


لب 
البصرى بت لمبد اللك والحجاج رسائل جاول فيها هذا الور ع أن يقنع الحكام 
الاموین (سیخف Pisi‏ عدأ ار ۰ انظر آبضا أ جمد نْ نحى : کتاب الملل والتحل 
Sch‏ و . أرنولد ‏ « Misc‏ » اليزج سنة ۱۹۰۲ ) ص ۱۲ وما بمدها . 
(۳4) علة المستشرقين الألانية م لاه ص ۳۹۵+ وا ٠٠ kal‏ ص ۲۵ أشعار. 


جبریه للفرزدق جديرة باللاحظه . 


(۱) حاء ق الفخرى أنه ما من الر شید جي بن عد الله abi,‏ , به لدی الرشيد رحل . 
من آل الزبير بن الموام بأنه لا رال يدعو إلى نفسه ء خمم Le‏ » فأراد الزبيرى أن علف Ak‏ 
الطالب التالب أنه صادق » فقال له عي دع هذه » ولسکن احلف عين البراءة » وهى عين عفامی 
صورتها أن بقول عن نفه : ( ری من حول الله وقونه » ودخل ف حول تفه وقوته إن كان. 
كذا وکذا ) خاف بد ارتیاع وتردد » فا خرج من‌اجلس حى ضرب de‏ ومات . 


ged 
۰. ۹٩ الاغان ج ۱۰ من‎ Deh 
Wéi ص‎ A ا لمارف لان‎ (va) 
41 الامامة والسنياسة ج ص‎ (ry) 
oadal بن الحنقية‎ Aë E اوعد نعض الرواة‎ er? س‎ 
٠ ) 1۷ رة الارجاء ( ان سعد ج ه ص‎ i ù 
٣٣ الستشرقين الالانية م٤ ص‎ Ae انظر‎ 9 Jaa « عن مدلول کل‎ 1 
أبن سول‎ Nu ال رصم‎ Lis 4 A ve ص‎ P 0 ان‎ PN عامش ۳ وانظر‎ 
EE Ai زاهد ) 4 فالا عمزال‎ Ds Aale H Se کر ادف‎ dje leata 
> کلة « مستزل‎ EE NET مها اآزهد ون ررق كه‎ 
gd عر هة قدعة للمهد الحديد ) مطبوعه سئة ۱۳۳۳ ( وهی ذات‎ ary بوذلاگ فى‎ 
5 (4.6 الشرق م ۱۱ ص‎ Ae ( تسطوری‎ 
أحدث من .هد ا » کتاب هنری حالان : » بحث فى المبرلة » المقلیون فى‎ (£ 2 
۱ à ( ۱۹ ۹ الاسلام ۹ ) حئیف سئة‎ 
; ۱ A 
. ۱۸ بقل «ت٠و.أرنولد » ص‎ » GESAT انظر رجته نی کتاب‎ )۶۱( 
AS E ال هد‎ Ai طبعة و ص ¢‘ اما‎ jtt ن‎ K kel ۱):۲( 
Oy راص‎ A سایق‎ ۱۱ « Set 3 
الزهد لازال من صفات الءتزلة : ياقوت‎ aio ارابع كانت‎ Aal وال‎ (er) 
. ٩۲۳۰۵ .رجوليوث » ج ۲ ص‎ « Sech 
۰ ۲۰۷ کر عر : « تاريخ الحضارة فى الشرق فى عهد الخلفاء » ج ۲ ص‎ (2e) 
s ) 1) ص ۱۸ ( وعن ن الشكاك انظر ج 7 ص‎ ۳ g (5؛) الحيوان احاحظ‎ 
Se حهة نظر المبرلة ' ویتحل‎ d انالف‎ » EEN cl: رت مثل هذه البادی على‎ 
بستطیع أن‎ y شك‎ y أى أن كل من‎ CO لوبیماین‎ SE مدشلو‎ H` slas ی‎ 
عبرية سچولد نتال) . والا صل‎ Seck O بنظر بطريقةءقلية ((موزنی‌صد‎ teg 
. SC عباد : « ... فدخل عليه شيخ من زهاد‎ kee? فقد جاء فيه فى الحديث عن‎ )١( 
l ۱ . ) .عرف بعد الل إن اسعق‎ 


yry —‏ — 
!مر ی لمبارة JA‏ هذه استشهد به أن طفیل فى al?‏ : « حى بن قطان » 
( طبعة جوتييه بازاثر سنة ۱۹۰۰ )ص ۱۳ ٠‏ 

(43) شرح الفقه الا کر لتریدی ( حیدر ati‏ سنة ۱۳۲۱ ويشك Lef‏ 
فى کته نسبته اؤلفه ) ص ۱۹ . ۱ 

Aa) (EV)‏ لاحاحظ ح ٩‏ مى ۹۵ . ویقابل هذا النشاط المقلى اطر » التقليد. 
والتقید بالمادات والأفكار الوروة ‏ وهو الغاب على المقول التوسطه ( ص٦۹‏ ) 

( 4۸ ) انظر دلالة ZU)‏ لابن میمون ج ۱ ف ۷۳ مطلب ۱۲ وعن شك. 
العکامین انظر Ae‏ المستشرقين الالانية م ٩۲‏ ص ۲ . 

. بالألائية ) ص ۱۳ هرامش 4 ۰ 6 وما بمدها‎ ll کتاب حوهر‎ )4٩( 

(۰۰) مفاتیح الثیب لفخر الدين الرازى ج 9 ص ۲۰۱ طبم الطيءة الازهية . 

(۰۱) تاريخ دمشق لان عسا کر کراسة ۳۰ غخطوطة لاندرج » الوچود. 
حالیا عکتبة حاممة « بیل » -- « نیوهیشن كتكتى » . 

(oY)‏ للمتكلم Jahl‏ موفق الدين عبد الله بن قدامة All‏ نة ٩۲۰‏ ه. 
ستة ۱۲۳۳ م كتاب « ذم التأويل » » ومنه نسختان خطيتان ell‏ مکتبة الجعية. 
الأسيوية للبنغال (قائمة الخطوطات العربية والفارسية القتناه سنة 15١‏ إلى :۱۹۰۷2 
D‏ ۰۵ ویکل ما بكتابروكلان ج۱ ص ۳۹۸ فى هذا الصدد )وابن تيمية 
( انظر عته القسم السادس ) فى كتاباته الختلفة يورد الك ير من gah‏ ادحض 
تاویل السکلمین » ويرسم له حدودا gui‏ معها استخدامه ترما لما جاء فى السئن 
والاثار ؛ ( مشل تفسيره لسورة الاخلاص ص الا وما بمدها » ورسالة الا LE‏ 
۱ فى التشابه والتأويل فى موعة ارسائل الكبرى ( القاهرة سنة ۱۳۲۳ ) ج ۲ . 

sl )۵۳(‏ الحذلى التوق olig‏ سنة ۲۳۹ مه سنة ۸۵۰ م تذكرة BULI‏ 
ج ۲ ص ٩٩۰‏ . 





O)‏ بريد قوله : ( ولو لم يكن فى هذه HAN‏ إلا ما يشكاك فى اعتتادك الموروث الكنى بذاك 
Pan : 1 ۱ te, : 3 ۹ 1 e Poa‏ ۰ . 

بو > فان من( رشك L‏ ينغار »> ومن } نجار م ابر > ومن ei‏ بق ف العمى والرة ( تقول 
وقد كان المؤاف غنية عن هذا الدوران » ف سيل الاسة مهاد على Gei) glali‏ عند Je » A al‏ 
ج“ عن ذلك فى کتابه (الإقذ من الخلال ) مما سحل به سبقه (لدیکارت) فیلسوف ااشك المروف .. 


— لاجم‎ o gan en 


۳۹ | إن حنیل والحنة ) ( الا لزي ( ) لبدن سنة ۱۸۹۷ وانظر‎ azi ED 
۱ . ض ۱۵۵ وما بعدها‎ OY قان الألانية : م‎ el Ae, 

. دراسات اسلامية ج ۲ ص۵۹‎ (co) 

. ۸ E NEE 
A المستشرقين الالانية م ۲ ص‎ Me (ov) eg 

. 4١ کتاب الإبانة عن أصول الديانة ( حيدر أ ياد سنة ۱۳۲۱ ) ض‎ (oa) 

(وه) وجد بيانات Anita‏ مفصلة. فى علة الستشر فين الألائية er,‏ ص ۱۵۸ 
بوهوأمشها) ومقدمي ی ! K‏ تابهد بن نودرت ( از ارس + ۰ )ص۱۱ س ۳ 
wii‏ 

۵۱ کیورن ص‎ Ach الشيرستاق‎ (ie) 

(0۱) الاحکام الساطانية افاوردى Zeck‏ إنجيه ص۱٩‏ وما پندها . والامام 
الشافی لا پفرق بين النطقتين : دار الاسلام ودار ارب Aen?‏ السائل الترتبة على 
هذا الرأى تنا الخلافات cl‏ تفرق بين الشافى و الذامس الاخری : انظر GJ‏ 
کتاب اشن النظر » لای زيد syd‏ ی (القاهر ذ عد لیس به Si‏ الطبع) ص ۵۸ 

. ۵۷ ٤٤ص المسزلة » بل « ت . و . ارولد»‎ « (sl 

۰ ۵۸ عن العنوان انظر مامش رق‎ (Gr) 

(4) م شر نر ١‏ فى تاريخ الاشاءرة » اعمال نلوعر الدری الثامن SE‏ 
ق ۱ حرف | ص ۱۰۵ . 

(10) وی « امحادة » الربانية ذكرت الفکرة القائلة بأن السائل الشر A‏ 
درس ويتنا ن ااا ج : باب پزاخم ۱۵۰ ۰ خجيجة ۱۵ تب 
جتین NETGEN‏ تعالى یسی بفحص انللافات فى ER‏ بين فقهاء القانون‌ا بای 

úly‏ تعالى يفحص الشريمة ويستوعها . والفسكرة الأخبرة A E‏ ( سدر 
ell‏ ربا ) طبعة فريدمان = فينا نة ۱۹۰۰ ) ص 1۱ قبل آخرها . 

. 51 ص‎ dp del مسند‎ (15) 

(av)‏ الو hab ( | ib‏ 2 القاهرة ) g‏ ۱ ص ۳۸۰ SC‏ ؛ استشهدت يأمثلة آخری 


عن التأويل فى كتالى a alk e‏ ص ۱3۸ وقد صنف حسن بن على الاموازی 


— yyo —. 

التوق بدمشق سنة 445 ه سنة ۱۰۵۵ م كتاباً جم فيه من الاحادیث 
ما بو ید التتجسم والتشبيه فى أغلظ صورة له ۰ انظر فى .هذا الصدد ياقوت ab‏ 
مرجولیرت ج ۳ ق ۱ ص ۱5۳ . انظر GA‏ الببخارى » کتاب التوحيد رتم ۴٠‏ .. 

DA)‏ وف دوية لابن سعد ج ٩‏ مې ۷ کله بط » وف ec‏ حتی إذا 
للم الفحر SCH‏ 

Dal.‏ حاول الفقهاء أن ياوا بتأويلات أخرى» ذف ما يشتمل عايه هذا النص 

TT 1‏ عرتبة أبو تمد بن السيد البطایوسی فى كتابه « الإنصاف » 
ار الحمصاتى .- القاهرة سنة ۱۳۱۹ ) ص 17١‏ وما بعدها ( وهذا AKIN‏ 
على جانب كبير من‌الاهمية لدراسة السائل التى Es‏ هنا ) ۰ وانظر کتاب الدخل 
تمد العدری ( اسکندرية Ai‏ ۱۲۹۳ ) ج ۲ س ۲۵ وما ۳ » وفارن LG‏ 
E Ne ENE‏ 

(۷۰) الیخاری EEE NES‏ پسورة «ق » 
CA‏ وکتاب التوحید " حدیث رقم ۷) daig Ach‏ ج 4 ص 448 ) ) 
وكذلك الهاية e Sol‏ ۱ ص ۱۶۲ مادة (ج ب ر ). 

(۷۱) انظر بصدد هذا المبارة ell‏ الواردة فى کتاب معام أمول الدن 
لفخر الدن الرازى الباب الأول السالة الماشرة ( طبمة القاهرة سنة ۱۳۲۳ صن 8 )) 
EE‏ الذائية التى تشتمل علها الراهين النقاية البنية على 


الروابات CHE Jya‏ وإذا ت هدا ظهر أن الدلا ئل tab ad Al‏ وان العقلية 5 





(۱) النس کاملا مكذا : e»‏ ن تور قال ۶ سملت رحلا il E a‏ عله 
وسل يقال له أبو الطاب » وسل عن ن الور , قال : EE‏ اصف الیل ؟ إن الله هط 
من‌السما» السابعة إلى السياء LA‏ فقول هل‌من مذنب X‏ هل من مس تخر 1 دل من داع 1 حت إذا 

(x)‏ (شمر إلى ماحاء A3‏ من sr‏ الامام مالك "s‏ ن التحديث DËS rs ges d‏ العرش وت 
سعد ن معاذ و عا رویمن أن ú‏ خلقآدم على صورته... فى ذلاك من‌التذر بر K.‏ يشير لتا ويل 
UA‏ لهذا اديت ولاية الاستواء ولا قيلمن اهراز المرش وعوذلك عا بوم التجسم أوالتثبيه. 

Wed‏ ريد مار واه ابن خزعة من و أن النى صوالله عليه وسلم رأی رجلا يضرب ب وجه رحل 
قال هر شرب على وحهه فان al‏ خلق آدم على KÉ‏ ۰ 


e EE 

والظن et GE‏ 6. والأساس ف 0 الكلام هر Lët‏ أن « الدلائل النقلية 
NAY‏ 

EN الاسلام واانصرانية مع العم والدنية ( القاهرة  لیس به‎ (vy) 
الطبع واسكنه مطبوع بعد وفاة الؤاف سنة ۰۵ )صن 5ه‎ 

(vr)‏ « شر ينر » : إيضاحات لتارخ الرکات اللاعوتية فى الاإسلام 
ییزج سنة ۱۸۹۹ ( ص 54 ۰۷۹ انظر Ae d‏ الستشر os‏ الالانية م ar‏ 
S‏ ۸ 0۳۹ 

deck 5‏ با فى « المقيدة الخوية الكرى » لان تيمية ern‏ الرسائل, 

١ دن‎ ۱ E Se SC (vo) 

7 

(vx)‏ وضع أو سلیان المطانى الیستی 

الحدث الشهیرکتابا و SCH‏ رامل طبقات السیی ج ۲ ia‏ 


) التوفی سنه ۳۸۸ ه ٩۹۸ An‏ م 1 


۳ فى‎ ١ : ali أن نشير لدراسات « س . هوروژز » فى‎ tale (vy) 
الفلسفة اليونانية فى تمر الكلام وتطوره » ( بالالانية ) > إذا أدرنا الوتوف على‎ 
۲۹۱ م ۱۲ ص‎ A A انشا تا ملاحظات « م . هورن » فى جريدة الآداب‎ 
وما بمدها . والكتاب الحديث لنفس هذا الكاتب وهو : « السائل الفلسفية‎ 
.)۳ فى اللاهوت النظری فی الا سلام » ( بون سنة ۰۱۹۱۰ « انهضة والفلسنة » ج‎ 


68 کتاب الیوان ج ۲ ص‎ (va) 


CH‏ بريد ماحدث به أ أبو ارادم ازى قال : « كنت يوما عند ااشانمی أسائله عن مال 
پلسان هل الكلام » قال غمل یسم منى وينظار إلى ثم یبن عنها بأحضر حواب ؟ فلا کتفیت 
قال لى. Aal JJ,‏ على a> Pe‏ رلك مس هذا ؟. قات Van, Dy‏ باس !ء هذا Je‏ إن 1 ت أصبت 
فيه 3 تؤحر ون أنت اخطات فيه كفرت ؛ فول اك فى de‏ إن أصيت فيه أجرت ,وان خلت 
dk‏ ؟ قلت وماهو WER:‏ ا الفته . فلز مته وتعلمت ت مئه ASA‏ ودرست d? ide‏ 


— ۳۷ 
(VA)‏ الواقف tab‏ استامبول ص 448 . 
(۸۰) انظر س . « هوروفتز » فی كتابه السابق ص ۱۷ و« مورن 4 فى 
علة الستشرقين الالانية م ۳" ص VAE‏ وما بمدها . 


نظر عامشی رقم CEA‏ 4 السابقين ۰ 


(۸۱) ا: 

(۸۲) دلالة الارن لان ميمون ج ۱ ف ٥۹‏ فى الهاية . 

. ٩۱۲ على الواقف ص‎ Asbl Lu) 

. ۳۵ القاهرة سنة ۱۳۰۷ ) ص‎ ( idl الفتاوی الحديثية لاان حدر‎ (as) 

(۸۰) فى !اف السادات التقين ( طبمة القاهرة سنة ۱۳۰۲ ) ج١٠‏ من ۵۲ . 

. ٥٠٦ص الراتف‎ (A5) 

(۸۷) إن اج Gel Ai‏ اغاسة دض ميدأ الماية Leg‏ السنوسی ( حوالی 
نهاية القرن انلامس عشر البلادی ) فى كتلبه « القدمات الاعتقادية » الذى نشرء 

د . لوسيالى » مع رجمة aas‏ مار (VAA iia‏ ص ۱۰۸ ۱۱۲ . 

والسنوسى فى المقائد السنية > هد انفرد لنقض ميدأ الملية كتاباً خاساً > وذلك يا 
يدل عليه ثبت مولفاه ( فى « راح علاء السلین بالمزائر ٩‏ ج ۱ ص 185 )؛ 
وقد « دفع فيه باجح الدامنة والراهین القاطعة القادمة فكرة A4‏ وفعل المال 
yi‏ زلیة » . 


(xXx) 





تسج اف اس دون 


(۳) ان سدح ق ۱ سم 


( ۶ ) انظر متال « الأعمال الیدو Au‏ عند المرب » فى Globus » Ae‏ « 


لا 27 رقم ١١‏ ۱ 


( ) ان än‏ ٣ق‏ ۱ص ۰۱۱۷ 


)3( هديب النووى ص ۲۱۷ £ واظر E‏ | سعيد ن الستت ص YAS‏ 

وقارن ان سعد ج ه ص ۲۰۵ ۰ و« لاماس » ؛ Bet‏ : « دراسات عن S‏ 

t 

الخليقة معاو a b‏ ند آورد أمثلة قوية فى دلاتبا من وجوه آذرء ی ۰ ج ۱ ص ۱:۸ : 

tavy £ La An وما‎ 6 e zE هام‎ ËM 
۱ 3 ۰ ۱ 9 


۳ وما A = ( leam‏ جموعة 


.وانظر أيضا .روج Mäe ge‏ 4 ص ۲۹۵ وما مدها 


۰ 


` وما مدها:‎ ١ ` ص‎ YY ا‎ A} 
D Al لبراعن المتمددة لار‎ e Ce s © سمل ج‎ BA 
3 ۲ سس‎ 
Mélanges Beyrouth, ©). - 


(Y)‏ النض الذى ستشهد به امو أف ر ala):‏ اهم بن e‏ زيد بن ثابت قال : يدول 
يف بن عمرو بومكذ راف موه سم الأنصار ! اصدقرة ا : 


ch كوم وقاتلون على‎ seht säll 
۰ ) ت ل‎ le = ketis عا لى الكتية مم ر‎ Le J> D یا وا ثم قوم ۳ نلون ع1 لى الآخرة € قال‎ LA 
LAN بتاتلون على طمم‎ Ch tapal قول : دلك كان وم الجر ® ووصفا این مرو‎ 


sh Kom‏ ق رای خصم فى خص.ه » فلا يكون ن من العدل اعتباره مميراً عن ای فى شه ؛ ولذ 
فلا یکون دللا لرؤاف على ما ذمب إل . DE NN‏ 


SCHER 

ونقد « نولدكه » لکتاب « كابتاتى © فى O ۰۰2. ۸. M.‏ م ۲۱ص ۳۰۵ 

2 6 مدت النووی.ص CAN‏ . 1 

(۱۱) السدر نقسه ص ٩۱۹‏ . والحديث رقم Ar‏ کتاب الجهاد بالبشاری, 
له أهمية كبيرة ؛ إذ فيه ببدئ النى قلقه من أجل « طیبات MÄI‏ ومتم Ju‏ 5 
الى سیصیما الؤُمنون من Schal‏ 3 وال کان بسکن d EN lia dr?‏ رح ی من أن 
هذه الكنوز الى سینالونها ستنفق فى eil‏ الصالحة . 

(۱۲) ان سعد ج ٤‏ ق ۱ ص ۱۸( . 

(۱۳) ان سمد ج + ق ۱ ص ٠۹۹‏ . وکان sl‏ الدرداء Jya‏ : « إن ap Al‏ 
دم القيامة اشد حسانا من ذى الارم 4 . ) ان سمل E‏ صن لا ۳ 

# وس 0 

(۱4) ان Ai‏ : عيون الأخبار ص Cen‏ . 

(۱۰) انظر ۹ ان سعد E ۲ E‏ 4 ص 2 . 

D‏ ان سعدج + ق ۲ ص ٩‏ وما بعدها » روايات تلفة ۰ ( وقاعدة 

النى هذه تنسب لهذا أو ذلك من الصحابة حسب al‏ 4 مثلا لعمان بن 
مظمون : أبن سعد ج ۳ ق ۱ ص ۲۸۷ ؟ أو لعبد الل بن عر : O Mah. Stud‏ 
(ج ۲ ص ۳۹۰ هامش ركم ۱ ( . als Je‏ الخاصة بان مرو Däi‏ ض Soen‏ عر 
القران 0 مادام عمد A‏ کان رعب 2 تلاو ته AE‏ مر کل Wéi‏ غير أن النى رأى 
AU‏ تلاوته كله مره كل شهر أو على الا کنر فى عشنرة أنام أو ستة ( وانظر فى | 
سعد ےج < ص ۶۹ Det DAG‏ مثالا مض اليا اء الذن کانوا yâ‏ ء عون ال و آن كله a‏ 
ta‏ وستة وسیمة أيام ؛ وأنه فى رمضان كن من ۰ ال تاد أنه يتلى کل هکل لیلتین ) . 

وقد محد فى ملاحظة ابن سعد ج ٤‏ ق ۲ ص ۱۱ بان عبد الله بن عرو کان سرف 

(۱) علة و ذينا > لعرفة الصعرق . 

(Y)‏ برد با رواه أو ذر » قال : ( قال النى صلى الل عليه وسل كيف أن نت ذا كانت عليك». 
أمراء يستأثرون de‏ ؟ قال » قلت : إذن والذى بسك ghk‏ أضرب. ei‏ حن ألحقبك E‏ فقال: 
أنلا أدلك على ما هو خير من ذلك ! اصير دي تاتانى ) وعن زيد بن وهب قال.: مررت Si je‏ 
فاذا أنا بأبى ذر » قال فقات ما أنزلك ze‏ هذا ؟ قال : كنت بالشام.فاختلفت Hl‏ ومعاوية فی, 
هذه NEIEN GN‏ يكنزون الذهب والفغة ولا A lpg‏ سیل e al‏ وقال ar glas‏ ترا لت 7 
Al‏ الكتاب ؛ قال فقلت رلت فينا وفبهم ؟ قال فسکان بینی وبينه فى ذلك كلام ... ). . 

(؟) ( دراسات إسلاءية ) . 


— EIN س‎ 


االقراءة بال GE‏ على الآ السيحى فى ميوله الزهدية . 
(۱۸) الاوردى : النبوة ( القاهرة سنة ۱۳۱۹ ele‏ ۱۵۳ . 
)19( « دراسات اسلامية » ج ۲ ص ۳۹۰ . 
(Ye)‏ أسدالنابة ج ه ص۱۳۲ ؛ وانظر GA‏ ابن سعد ج 4 ق ۲ ص ۱۷ . وعن 
موضوعه وسیاق هذا القول انظر الأحاديث التى أوردها « ج . هورو تز » فى « آثار 
gl-‏ الاغریق ی الشرق الشرق Spuren grieschicher ۶ im- Orient‏ « 
Y‏ رلن سنة 1908 ) ص ۷۸ - ۷۹ . ۱ 


sie )۲۱(‏ اما AN EE‏ تنشر بتحبیذ ua Ae All SU‏ 
مخالفة لاسنة » والرهبانية رجم إلى البدعة ( انظر cl‏ السادس ) . ان سعد ج.ه 
ص ۷۰ ؛ ارهبانية البتدعة :أن Au‏ ق « عیون الاخبار 6 ص ۳۷۵ z)‏ ص۱۸ 
طيمة دار الكتب ان ات Muh. Stud.‏ ج ۲ ص ۲۳ هامش رقم * ؛ 
وال اهد العازت رغم ورعه وتقواه EN‏ من احیة ة آخری sY‏ تارك للسنة ( اليافى : 
روض الرياحين » ص ۲۸ من طبمة القاعر de?‏ ۱۲۹۷ م). 
توا ترف EE 0 E‏ بن مر = الذى لولا هذا مد الئل الأعلى 
للاستمساك Se EH‏ ا بمیش عيشة المزوبة ( ان سعد ج ٤‏ 
wig‏ ۱۲۵ (. وأورد أن اجوزی Ke‏ ن السحای A‏ برزة كلة leee ۰ el‏ 
يقول فها انه لو d‏ له فى الدنيا إلا وم واحد لم بحب إلا أن بلاق ال متروجا c‏ 
لاله مم النى بقول ez K7 ۳ (ns‏ الا E EE‏ م ممصطلح 
اد ا انس راض et,‏ مسل به ؛ وعةتضاها لا ری المسهون 
العز اب Mal‏ للامامة ودار عار Jo?‏ (بالثرنسیة) م o‏ ص da‏ 


و جب LLL‏ أن لس ددع kt‏ 3 هده اتنا ناح pall SE ka‏ من DE‏ 
الزوحية نی نظام p)‏ هرد 3 الا سلا Je‏ انظر 11 de‏ مات dät‏ تانق ١‏ لق y D LS‏ مانس 


فى كتابه «مماوية » سن ۱۹۵ اد الستخر جة من قصص الاولیاء فى کتاب 








. المغيره‎ Ah ءقصولا‎ E Le مامه فىااعلاة‎ PES غير صرح أن العازب ليس‎ O) 


— ۳۵۲ — 


« الزار الأرافية « «L'Algérie légendaire‏ للأستاذ « روميليه. 
C. Vrumelct‏ » » طبع JA‏ ر عام ۱۸۹۲ م س LEEY LE‏ 

ن امام جداً فى هذا الوضوع الرجوع إلى طبقات Dee‏ ص ۲۸۹ ۰ 
ی en‏ دعا به الله فى اللكنية رجل معروف باژهد . وقارن بذلاك LD‏ 
ااشيقة فى كاب Dr‏ راطون a Zeg Marabouts‏ للات اد « Ce‏ ۵ . 
( اريس سته ۱۹۰۰ م ) ص AÈ‏ وبا سدها : وحن ظ تقد DEE‏ 
S] PEETER WM‏ لاستاذ مونلیه — i> «¢ E. Montet‏ عام 
۹ م)» فق الكتات « اليوبيل » طاسة جنیف ص ۳۹ 1 . 

d ۲‏ ثرنها فى مقالی « الزهد فى عصور الاسلام الأول » مبحلة. 
SA‏ الادیان ( بل رنسية ) عام ۱۸۹۸ 1 دم EN‏ ص 56 وما مدها . 

: دراسات اسلامیه ج ۲ ص‎ (YY) 

z (x£)‏ ال 

(۲۵) ان سعد ٤‏ ق ١‏ ص ١9‏ ) وهو بمطی بیانات قوية فى دلالها . 

. ۳۸۱ ص‎ EEN SA EE انظر فا‎ )۲۳( 

: إن الحديث دم و النووية اشتمل على تمل هام للنى‎ (Yy) 
با رسول اله ۱ الى عل عل إذا‎ JE حاء رجا ل للنى صلی اله عليه وسلم‎ D : وهو‎ 
aie الل ؛ وازهد فما‎ oe Lidl فى الله وأحبتى الناس > فقال : ازهد ف‎ zl تماته‎ 
الناس بك الاس » . وهدا الحديث لم خرجه إلا ان ماجه فى سننه » وهذا‎ 
. القرن الثالث لامسجرة لم يكن قد اعرف بصحة صدوره عن الرسؤل‎ SE 

laun طبمه فان فلون من ۱۳۴ وما‎ c ۵ Opuscula  ظحاما‎ (A) 
خاصه لطيعة‎ AT ۱۳۲: القأهرة سنة‎ aab امن ۱۳۹ من الرسائل‎ ) 
> م‎ ۸۷۰ fa ۲۵۹ النی اليالة إلى المزاح . وقد الف ال بير بن بكار ( المترفى عام‎ 
goe وقد اقتسن منه التسطللان فى‎ > ) ۱١۰ ع ی عزاح النى ( الفرست ص‎ 


ا 
للبخارق ج ٩‏ ص 5۰۰ . 





(۱) بريد ابا الح نالاستراباذىالذى آل الله فى الكمبة کال القدرة على قراءة القرآنوإتبان ' 
all‏ ال : قاس جیب له الاعو نان ۳ 


— yir — 


۰ ص‎ ٤ Geschichte des Korans نول که و‎ PA Ei (va) ۱ 

NEE‏ « الحواب AECH‏ لابن قى اطوزية 

Ce Ze St‏ لان A GE SEN e‏ حين خصص ف البیانات ای 
al wei‏ كر ثلاث صفیجات re). AF‏ ى ۱ س ۱۳۳ = 1( SE i‏ 
شت 034 a‏ عل Kg‏ عدة y‏ اد لما ی kl‏ 4 أن AU)‏ الررع اعتاد 
أن ۶ی تاحیته de A biley‏ ( وهذه الناحية امالج Pa Sak lyh‏ امس 
الصعداية الاخرن E‏ ( وار اد دن ٠‏ هذا AE‏ واضح کل d‏ و صوح حيما E‏ ان سه لے 
(ج ۲ ص LI? Si (ue:‏ من ج و خرن أن این الاح نی حرام » 
ëss‏ عورض شو لا LZ‏ باحادیت DÉI‏ قاطید ۰ k‏ أنه LG A: ai‏ أحادین 
apti Jil‏ وحیه الدظ All.‏ ( ابن سعد ج 5 ص ZK erch‏ 

eh?‏ )ان مد و ف 

äs, ان سعد ج 6 و ق۲ ص ۲۹ »ج ۰ ص‎ ) (ex) 

. 2.۵ ان سعد ج © ص‎ ) (ee? 

» ن ألنفية‎ AE Hubert Banning — ار دجم إلى بحث 2« هو ړت اننج‎ (ez) 
aR + 588 فى الصدر نفسه ص‎ eech EE ار‎ ( 

نت أن Wë: E zeit Aë‏ ن تنازله E e‏ ع مطاليه GE s‏ طجمة :هرأ 


Ge sek 9‏ عاده M) All‏ : أى 000 0 ود كت الروابات 


أن A‏ 5 چم کان 8 D d Ni‏ ی © واخنسوا ا وا قعون مار Mi KÉN‏ 





8 ع القرآن‎ NO), 

(Y)‏ بشي إلى ما رواه خيشة بن عبد الرتن قال : د إنه أدرك uw‏ عر رجلا من تین 
صى الله عليه ما متهم ا سیا 4 . ومارواه zÄ‏ بن عنية عن Ja‏ قال 

اوت ال بس اللحية » . 

رلا اادیئن ؛ ا رحاء المطاردى 


"Aë,‏ « خرج عاينا ی دهن و 

طرف ل زاغ ره عايه قبل ولا سد e‏ فقال قال رسول اله صل الله anle‏ و سا A‏ ان WEN‏ عى 
عبد اميه يحب أن Zë‏ تممعة على عبدء > ۶ PET‏ بو dleel‏ قال ممت أا لالدو رک کارت 
عن أبيه قال z‏ » تین scht‏ ضلى Ou‏ عليه وسل Of‏ قشف iz dt‏ فتال لاف مال ؟ قلت Di‏ 5 


GE Ach, الق‎ ETAJE Aa دا مالک ؟ قلت من کل ال من اليل والإبلوالر قیق‎ Ji 


— yi — 

و حتطبون لانى » ( انظر Lal‏ سفر بشو ع الاح الاسم ena)‏ ۲۳ ۲ )۱ 
وبلازمزن الأعمذة ليلا siagi‏ ون( ان سمذ < ٣ق‏ | عن ۳۸۰۳۷ )ء وهذهالصقة 
cabi‏ بصفه عامة على الذين زدرون الحياة نا an‏ أنقشهم للعملى DA‏ 

E‏ والتأمل » انظر مثلا ابن سمد 5 ص ۲۵۵ : « فداود الطاى لا پشنه 
MH W‏ هنا عن ji‏ هاد موم ( عليه قلنسوة سؤداء طويلة ما يلبس التحار » . 
ويستعمل أحرار الفسکر أو ذوو السترعة الدنيوية كلة « قراء » عمتى سي 
إذ يطلقونها للدلالة على من ale‏ بالتقوى رياءاً وسعمة . 

واشتق من قرأ PERT‏ » و حذف فيه الممزة » فیقال « تقری Al‏ 
ومال إلى حياة اژهن » ( أمالى Ji‏ > ۲ ص ٤۷‏ ) > ولا انقطع اللذوى الكبير 
An‏ و رو بن الاعل 6 ( أى لا تقرى ) › ؛ أحرق ما كان قد ججعه من مواد الانة c‏ 
KU )‏ ی 2 أبحاث فى Al Aë‏ العربية » ۱ بت حولد تسیپر TI,‏ < ۱ ص ۱۳۹ أ؛ 
و ذاك .ناما نع داود الطای الذى دک ناء اه Gil‏ ؛ فانه A i»‏ » أى gl‏ عابداً 
رغب عن s.‏ ل العلوم > حتى عن عم الحديث الذئ کان AA‏ فد ( ان حك ٦<‏ 
ص l (reg‏ 

۱ )73( ان سعد ٦+‏ ص ۲ وانظر أيضاً أبا إسرائيل هذا » ققد ورد اسه 

ف روابة Ai‏ عن الفاو فى الزن عند ااسلاة ١‏ ان سعد < ٦‏ س ۲۳۱ ). 

۱ ٠٠ ان سمدج اصن الإا أ‎ (YY) 

oral‏ سمد ج A‏ ص ۱۳۱۰۱۲۷ ۱۳۳( “. وما موقوی al‏ الدلالة 
على هذه Ae ll‏ الباعث الديبى KI‏ کرادت لاشه بر ان سعد ج ٦‏ ص ٩۳‏ ( . والمادة 
A‏ عسروق بن ن الاجدع. فى أبن سعد که ثيرة الإفادة من A Sech‏ بالطرق ال ی 
:أ کت 3 زعة الزعد فى padet‏ 





: عن أنى حبان التیمی عن أيه قال‎ : obah شار إلا لو لب هذان‎ dë من اديت اا‎ O) 
إلا أنه قال بو کات مس ؟ » ؛ وحدثنا‎ GA ب خثيم كر شيئا قل من‎ ped caria» 
بن خث فتالت ياأبت ء آذمب ألمب ؟فتال اذمي فتول‎ ell کر ابن ماعر قال : « حاء عت أبنة‎ 
تذهب تلمپ . قال لاأحب أن يكتب على "ابرم‎ E de خر ۶ فلما ا کرت عليه قال له‎ 


عن Ss‏ 
إلى آرت اللعب e‏ 8 


— ۳60۵ Sec 


(5؟) انظرترا جر الخلفاء ol‏ والسيحاية نی طبقات SE‏ ؛ ونذ کر أن 
« عا > + من م yy‏ 4 هو العوذج لحياة الزهد ؛ ون ف لضو ر 
الأشخاص الطبو عین,علی هذه الميول » ولسكن آیضا فى الذ SR‏ ريات الشنبية = براجم 
äech‏ آمالی القالى.ج ).ص ۱4۹ .. وان ركنا جانبا الأقوال الفرضة > فان التحلية ` 
بصفات الزهد Lab kal. Gd‏ فى التراجم ؛ وعکننا أن نسوق مثالا لذلك. 
وصف الاحظات el‏ للسحای معاذ بن جبل الذى غزا مع النی و وکل All‏ نشر 
الاسلا و الذى عصف بسوریا قضی ke‏ لا کین مر ن أفراد أسرته.: 


azi‏ 9 إليه وهو شود Car‏ أنه قال : م Ke‏ بالوت » E‏ زار 
ی 2 ٠‏ على فاقة » الاهم إنك A‏ 2 كنت أخافك › وأنا الیو d Get‏ 
اکن أحب الدنیا وطرل البقاء فها SE EEN AE)‏ 
المواجر ومکایدة MA) elen Ge‏ با رک عند حاو Tr, Wi E‏ 
"التووی ص 05١‏ ( : 


واخاب التراجم ؛ ذوى الزعة إلى الورع والتقوی » أسبغوا على A DE‏ 
الاسلام ما يكن شحاف وبطولمم من صفات لتقوى ch‏ وهذا ما ييز 
مؤافات الزهد حتی المسر الحاضر . وق ذلك يذ كر ایافی ؛ فى « روض الرياحين » 
ص ۲۸۵ ۰ أن نور الدين ملك dch‏ وسلاح الدین GE‏ بشغلان أرفع لراتب فى 
طبقات الاوایاء » چ کن ع آبضا . 


(۰:) ا ARI‏ ج nef‏ ۸۸ وما بدها ؟ انظر عامر بن عبد ۱ . 


(۶۱) انظر دیوان الحطيئة » الطبمة التى آشرفت علما ؛ ض ۲۱۸ ؛ وان ضیف 
۶+ "ص۱۲۱ . وهدا ال و ضوع نفسه ءاه شيو ف Ae,‏ الشرق م A)‏ ۱۹۰۸۸۶ م . 


( بش إلى كين » الذى کان ga asig Lei?‏ زمانه de‏ 
.وقد سی به إلى Ae‏ بن عڼان رضی الل عنه بأنه لا یاک ل الاحم ولا Dei‏ | النساء وانه ما 


على .اعد EE‏ أن يسير 1 إلى الث WP‏ فسار فتدم SSC‏ الذى نين له n‏ 
Ami‏ س به اطلا . 


ein 

(4۲) انظر أيضا مض نس البراهین فى de‏ تارم الا دیان م ۰ ص ۳۸۱ . 

(۳:) وق محلة الشرق »م ۱۲ ص ۱ مثال لذلك . وانظر ابا ËM i‏ 
Munk —‏ ) فى كتابه بالفراسية « دلالة g € Guide des égarés — EE‏ ۲ 
ص ۲۰۵ رقم Y‏ .وق «حياة الحيوان ». للدميرى ؛ ج ۲ص ١525‏ مادة عقرب ©. 
أن آنواب السياحة عرادفة e H‏ الرهينة . ممارضة Ae‏ لثياب adt‏ . وبقال 
جازا فى هذا العنی عن الغراب » الذى بنظر إليه کانه طائر lall‏ الذى یکتسی فى 
اراب والأطلال ريشا أسود ء أنه يقوم بالسياحة ‏ علة الجمية الآسيوية لبتنال 
عام ۱۹۰۷ م ص ۱۷۰ . 

(tE)‏ مذ كرة عن کتابات الحارث المحاسى أو مؤلف e dye‏ فى أعمال الؤعر 
الدولى الثالت لتارخ الأديان ‏ 1 كسفورد عام ۱۹۰۸ ج ۱ ص YAY‏ وما بمدها . 

۱ ۲۱۲۲۰۸ ابن سعد ج ۳ ق ۱ ص‎ (Gei 

» بالتقوى‎ A ورد عن عمد الله بن مود ؛ وعو أحد السحاية الشهود‎ (E) 

نه استنع عن كل صوم نافلة لا نه كان يقدم الصلاة على الموم فى اأرتبة » :السرم 
تضعف الجسم فیضعف عن الصلاة J‏ أبن سعد ج ۲ ق ۱ ص ۱۰۵ ) .وقد پى ابن 
مسمود » معضد osla jg‏ عن ااتمید و فى الحبانات ol)‏ سعد ج ٦‏ ص ۱۱۱) : 

(4۷) الطبری ج ۱ ص :۲۹۲ » وأسد النابة ج ه ص ۲۸5 . 

. ۲۲۵ ج ه ص‎ a ابن‎ (£a) 

©5041 الطبرمى فى کتابه : « مکارم الا خلاق 4 ص‎ (èa) 

(۵۰) وتوحد بيانات أوفى فى هذه الناحية فى مقالی الذى استمنت به هنا : «مواد 
فى تاريخ الصوفية وتطورها 4 فى حلة ۸۸ WZ. K.‏ عام ۱۸۹۹ Äer‏ ۱۳ س ro‏ 
وما بمدها . 


))0( هذه الوازنة استخدمت فى ممنيين ٠‏ فضلا عن ذلك الذى ورد فى الآن. 
(معيد التمر Sech‏ ۲۲ ۰ وكذلك فى اليافى ص ۳۱۵نقلاعن‌سپل التسترى ) . 
(y)‏ هذه المرأة الى قالت ما قالت فى الشفاء A‏ عد ال 


cl الطب سى فى هذا الوضع بأحاديث کرد رقم فسا الرسول من تفر الحم كيرا‎ JO y. 
S الجسم لھا‎ 


Se es 

AE وشيخه‎ 5 SE ök على المريد ؛‎ EE على‎ E Aig 
عمد السکر عم الرازى‎ Kat EE ی دی التاسل . أى يستسلم لا رادة الشیخ‎ 
. ) ۲۵۸ ج 4 ص‎ Sech الفزالی ( طبقات‎ ae 

وارأی الذى يذهب إلى أن القسير الشابه لهذا : والفی وجد فى نظي 
جاعه الیسوعیین ی ال صل عن ات السرئية قد säi‏ حدقا 1 H‏ 
موری - Bouet Maury‏ < فى بحثه . « الجاعات الدينية الا سلام» الف أعال 
الوعر الدولى الثالت لتاريخ الا دیان ج ۲ ص ۳:6 . والأستاذ « ما کدونالد » 
( فى سفحة ۲۱۹ من کتابه الذى سیذ کر فا بمد مامش رتم ٩۳‏ ) ی ژکد هذا الرأى 
El‏ یذهب ! اد الیسوعین شات عن ele‏ الارن الصوفية A kb.‏ 
E AE‏ اهاعدا انارون 
« کارادی e j‏ رت بو سور اش مستمدة من وقاقم 
Liao‏ فى توار مخ واحدة ( مذهب الاسلام ۳ ض YEV‏ ۲4۸ . 

. 180 الاحیاء » للغزالى ج 4 ص‎ « (er) 

(or)‏ « خلاصة الانر » حى ج۳ص۱6۸ . وسفیان ن Auen‏ يقول: « فکرت 
ق رزق مد یکتب élle‏ خطيئة 4 الدهی EEN DG‏ الحفاظ ) ج ۳ ص م . . 

(a ۱۳۰۵ القشمری « الرسالة القشيرية ؛ ف عل القصوف » ( القاهرة سنة‎ (ot) 
: ۱۵۱ مک سنة ۱۳۱۶ هاج ۲ ص‎ (» et « : JAH ص ۲۶۳ ؛ عبد القادر‎ 
LA صن 4 ۹نقلاعن‎ z(e ۱۲۸۸ مپاء الدن العاملى : «الكشكول» ( نولاق سنه‎ 

, ٠۹ للذهی ج 4 ص‎ BULI كرة‎ (oo) 

(51) ومن أقدم المصور القدعة لامشل الأعلى لأزعد الصورة الى حدها قوصية -. 
ee? ER ۱‏ إلى EN‏ ن زيد التى وصات إلينا ی روابتين : فى 
` اللالى e‏ ; فى الاحادیت الوضوعة للسیوطی ج ۲ ص ۱۹۷_۱۹۹ › 00 i‏ 
3 9 رسائل إخوان الصفا » ج۱ ق ۲ صن ٩۸‏ من طبعة TA ۱۳۰۹ dé Sp‏ 

. ۱۷۷ تاريخ الادبان م 4۰ ص‎ de (ov) 





Contréries religieuses dans lIslamisme,. etc (y)‏ روز 
La doctrine de Û Islam £3)‏ 


FEA — 


(oA)‏ الصو ف هو لباس الفقراء E‏ هو لباس التائبين ( عبون الأخبار ص 
YW‏ اص ۲ ) والذنسون کانوا أيضاً ليون ees‏ بن سعد ج ۱۸ 
ص ۳4۸ والاغانی ج ه ص ۱۸ ۰) . وهنا نذكر أن آبا موسى الأشمرى قال ' 
الابنه : « يا بی ! لو رأيتنا وحن مع نبينا صلى الله عليه سد 

متا رخ الضان من ن لباسنا الصوف » » (ابن سعد ج ٤‏ ق ۱ ص. (At‏ ومن هذا ینای 
أن يعرف طا بم Aa de‏ ال هد ف الحياة و e‏ ی حبه النی 

۷ ص‎ ۸ eZ D. M. 0, ودک فى‎ Ellen 

3 5) رباعیات حلال ادن الروی . والقتسات الى وردت هنا EEN‏ من 
الترجة Ai‏ رية لرباعيات « حضرة مولانا » ( اسطنبول عام ۱۳۱۲ ib (a‏ اطریدة 
الفارسية « اختر — 7 » ۰ والتی قام مها الاستاذ « اسکندر ككل » 

( بودایست عام ۱۹۰۷ ) وأمحاث E A‏ اجری » السلسلة الأول 
۱٩ Ae:‏ ركم A:‏ 


(9) « وجودك ذب لابقاس ب نآ 4 (عن سر الاسر ار لعيد القادر. 
امیلای ج ۱ ص so‏ °( 

3 dE ما كدو نالد » بتخلیل نی لالات‎ Lu لقد نام أخيراً الأستاذ‎ (ar) 
The religious attitudê — والیاة نی الإسلام‎ zl ی كت تأنه : « رین‎ 
. ۲۱۹ Ven ص‎ dé 1۹۰۹ شیکاغو عام‎ ) « (and Life in Islam 


«E. H. Whinfield — Aan هو‎ - in iry U متنوى ومعنوی‎ D 603 
4 et لندن عا م ۷ +) ص‎ ( 


( e ۱۸۹۸ تبريزى ) طبمة نيكلسون - کردم . ستة‎ Ca شیر‎ Ae (to) 
3 , ۱۲٤ ص‎ 


— ۵۰ e isoa = الأولياء للمطار ( طبمة تیکاسون لندن‎ 2 zt 
i ۲۱ )ج ۲ص‎ ۳ 


بت ۳۵6 = 
A ۲‏ ديوان حانظ. الشيرازى D‏ روز فيج شا و 6 » قينا عام‌۱۸۵۸- 
٤‏ م ١‏ ص 84" ( الفرلية الدالية رقم :۱۱ ) .. ۱ 
Oaa) ۱‏ انظر « Oltramare — Aas‏ € فى کتابه AN SA D‏ 
الثیوصوفية فى الحند Hin‏ ج ۱ ) حولیات متحف « جيميه.  «Guimet‏ » مکتبة. 
الدراسات ؛ م ۲۳ ص ۲۱۱ عامش رقم ۲ . 
- (۷۰) انظر أيضا شرح الشاذلى فى « روض الرباحين « ail‏ ص TA‏ 
( دوعات ختلفة من النشوة الإلهية ) . 

(۷۱) الإحياء diyat‏ ج ؛ ص 548 ؛ نذ کرة الأولياء ج ۲ ص 185 . 

(vY)‏ 0-6 من رباعیات حلال Réi‏ اروی ۱ عن اسكتدر كل السایق ره 
هامش qe di‏ ( 2 

۱ SCH RE 

(۷۳) ان SECH‏ الالمی e‏ کفاية مثل Sal‏ الاسلامية مت ريا 
من وجهة نظر أهل السنة » مع قصد جدال الصوفيين العارضين لما » الفقيه kk)‏ 
ابن قم الموزية فى عحثه الأخلاق : « کتاب اطواب الکافی لمن سأل عن الدواء. 
الشای » القاهرة مطبعة التقدم -- بلا تارج T‏ من ص ١41‏ - ۱8۸۷ ومن 
ص ۸ — ۱۷۰ . 


f- 


JAI )۷۶(‏ الأسيوية [بالفرنسية] سنة ۱۸۷۹ ج۲ ص۳۷۷ laante g‏ وص١0:‏ . 

(Vo)‏ ومن أقدم الؤافات من هذا القبیل کتاب « حتائق التنسير » لأنى 
عبد ell‏ السلمی النبسانوری All‏ عام ۱۰۲۱/۵۶۱۲ : « روکلان » فى. 
کتاه « تارخ الادب ١ T C3‏ ص ۲۶۰۱ . ويقول مؤرخ سی أنه « ألى فیه 
بمصائب وتأويلات الباطنية نسأل الله المافية 6 ( SI A‏ المفاظ للذهی جص (YEA‏ 
والسلمی هذا کتاپ به آحادیث موشوعة ذأت زمه سوفية ( عله الْشوریات ere‏ 
ص ۳۳۱۸ ) ذ کر بمنوان « سين الضوفية » ( اللا لىء الصنوعة ج ۲ ص ۱۷۸ ) 4 
وهذا الکتاب هو ممين الأخاديث الصوفية التى آدخاها تعن الأخاديث . 





SNA ES الخاشية‎ CN d هکذا لیس‎ Di 
L'histoire des idées théosophigues dans. l'inde. (¥) 


— yos — 

و یوجد نفسير اران مشود ذو eg‏ صوق ۰ وفى متتاول vc? La DÉI‏ 
۰طمعات مختافة ( أولما iub‏ بولاق A‏ و۳۳۹ جزءین ). ۰ وهو gt‏ ی الدتن 
حیسم Ne‏ + 

Ee الرسی التوق ۱۰/۸ دەشق > کا پوجد كتاب‎ As Oh 
تاو بالات‎ D وهو‎ í Ae ll نفس ده‎ Kr: فی ال لفات الإسلامية‎ $ A ما ستشيد‎ 
ie ۱۸۲ لعيد الرازق القاش و القاشای السمرفندی التونی عام ۸۸۷ م‎ C القران‎ x 
ت( بروکلان ج ۲ ص ۳ رم 4( . والتأويل الجأزى‎ ib Aë وقد بفیت منه عدة‎ 
وارسل التلائة الذين مهم الله‎ LUI و من ان کان ؛ عن الدينة‎ E 

اا من a‏ الكتاب الأخر . 

)٩( ۱‏ ف البييت رتم aN ٩‏ اميد التائية الشپر: A‏ البيثات ١‏ لصوفية 

( الديوان طبع تروت ص l Um‏ 
(vv)‏ دراسات إسلامية (ج ۲ ص ٠ )١4‏ ومع ذلك فإنه يوجد حتىفى الأحاديث 

ay. رن‎ lt خاصة أخفاها عن‎ ell السنية انات ا نيبا اد ی بمض الصحابة‎ ٠ 
1 ell صاحپ سر‎ EW Lei أيضًا‎ E المز > حديقة ل المان الذى‎ ody- تفرد‎ 
l l , CN عاب رقم‎ Bi فصائل‎ CA دم‎ ALLN البخارف كنا ب‎ ( 
Zeg س فیک ما مج‎ A ومن الطر ان ااا اور م الرواية وهی : « أو‎ 

15 نی صل یه عليه وسل ای لا یب أحد d‏ وص رواية لا یفیم مها سو ی 
اق نبوا عد و انس قد تلق عن النى Lie‏ خفيا - آولوها التأویل التالى : 
« وکان حدیفه صاحيب بر رسول A‏ ی KEEN‏ يعلمهم وحده » » مهذيب النووی 
t (x 5‏ وستیخلص من هذا أن النى d‏ بفض لديفة E? Ee‏ 
أنافى الواقم نری اشدئین بوثمونه فا رواه عن النى من الاحایث الا رو auli‏ 
عن الستقبل » کا روی عنه أنه قال : ORFAN‏ الله عا كان إلى أن ا 
وق خی مسا cl.‏ ° ص ۱:۵ ) ذ فى فصل فضائل عبد الله بن جمفر 4 A at‏ 

عمد الله بن جغفر قال : D:‏ أردفنى رسول الله Ak‏ عليه وسل ذات يوم خلفه dach‏ 
En « 3- »)-‏ المبرية « لا Ces‏ ليخيشا »ی سیاق مشابه KS‏ 
.وما بلاحظ أن ee‏ إن جمفر هذا ل يكن مره ES‏ عشر سنان خند وفاة الرسول . 


— EEN س‎ 


A8 1 عرق‎ Si ' حى الدين‎ L ب الفلسق الصوق‎ eall فلو عون یی‎ Al فاسقة‎ pets- (va) 

بحسا | العام الاسبای « حول اسان SE E‏ فى گنه « SE‏ محی الدن 

ان عری ‏ ( DÉI‏ الو عر الدولى الرابم عشر للمستشرقين ؛ اطراثر عام S e ٩۰۵‏ 
۰ص 5 ۱۵ . 


Ka E‏ ص ۱۱۸ AIR:‏ رولیحن هزه الى راجم انظ ر «هومیل 
Homme‏ 39 آعال او ر السایع للمستشرقین © قينا عام ۱۸۸۷ : القن الساي 
Sech) a‏ عمق الاد یام همون بظهور بوذا( E Lu‏ 
ف ثلاث رسائل » )۲۳2 . شر فان فلون ww,‏ 
(۸۰) الاغانی ۳ dë: VP‏ 
ei (as)‏ ل الو الدولى التاسم لامستشرقین ( لندن سنة ۸۱۸۹۳ ) ج ۱ 
ی ۱۱۵ i‏ 
(As)‏ « فى الشمر الفلسق AN‏ الملاء المری ‏ ( تقارر كادية قينا افلسفة 
لار ية ج ۱۰۷ رقم 5 قينا عام ۱۸۸۸ م ) ص ۳۰ وما Lea‏ 
(۸۴) اران EE balet‏ واب 5 
ص ۳۳۹ d ۱ EE e‏ 
(^t)‏ میلا e‏ اد تاو الى سافها AU‏ ى فى كتابه السابق ت ص YSTA‏ 
SCH‏ بنقس هذا التوع D Aaf‏ اللك الترک وختنه شيخ الاك » لان عرب شاه 
نی تتابه « data‏ ) طبعة EE Ja‏ ص ٤۸‏ — 
pais (Ae)‏ 2 العرطی لاشمرالی - - القاهرة سنة ۱۳۱۰ WE E‏ 
)۸( مثنوی ) a‏ ۰ هو نفد ( VAN Lë‏ ۰ ردو A>‏ عرض شوق لأحد 
الاقاسيص knaji‏ 3 ی دور حول SC‏ ۳ أده aill S i‏ الا كد کی 
محلة الجممية الأسيوية LECH‏ عام ۱۹۰۹ ص (٠ Ven‏ وراجع الان أيضاً نفس 
الصدر عام ۱۹۱۰ ص ۱۹۷ ) . 


E d‏ عن الوت الطبیعی ؛ الفناء الا كبر » سمون هده )2 الفناء 


سس 





Tria Opuscula. SC? — Miguel Asio Palacios- (۱) 


oY — 


ec‏ . انظر .لبحث علاقة فكرة الفناء هذه بالفرفانا اللاحظة ALAN‏ ل كوت 
E. v. Mülinen — SE 0‏ ی Ah‏ ركية م ١۱١‏ ص Ee‏ 

)۸۸( مثنوی الصدر السایق ص ۱5۹ ۰ 

. » هذه العبارة لإراه بن أدثم : « التأمل هو حج المقل‎ Ga) 

(4۰) العطار الصدر السابق ص ۱۸۶ . وانظر Bal‏ « اولترامار © + الصدر 
اللبايق .من ۶۱۱5 ادرف الانسان DS‏ براها : هذا رای سكيف باعل ؛ 
OH‏ کل معرفة تفترض وجود ثنائية » إذ يوجد فى کل معرفة الذات الى تمرف. 
والوضوع الذى يعرف 4 . 

)٩۱(‏ ان البيثات الصوفية » رغبة lee‏ فى تبرر نظمها ونظرياتها منذ المسور 
الأولى للإسلام ؛ قد اختاقت الرواية الى تقول إن النى عندما اعان للغترام ا 
سيد خلون الحنة قبل الأغنياء ) Stud.‏ ۰ ۲ ص ۳۸۵ ملحق ( UE‏ 
منجدبين ومزترا ملابسهم ( وهذا pW. Z K. M. AYAT säi‏ 
ص ۱۳۹ رف © و dE‏ و من السماء وقال لحمد إن الله تعالى یطالب 
له من هذه الق ؛ مل واحدة منپا وعلقها على عرشه تعالى . وهذا هو عوذج 
لباس الصوف ( الكرفة ) : ابن تيمية : الرسائل ج ۲ ص ۲۸۲ . 

. ۹۵ - لتب الشرق القدسه [ الاجديزية | | ۱۴۸ ص۸۶‎ ` (xx) 

» Tue فى کتابه . « حطیطات فى تاریخ‎ 6 Kremer — کرعر‎ « (r) 
» Le رامارازاد » فى « عل اللفس وفلسفة‎ « GJ ص ۰۰ وما بمدها ۰ وانظر‎ 
S . ) ۸۸۹۰ لندن سنة‎ JA AEN من السنسكريتية إلى‎ all 

(As)‏ انظر في هذا مقالى gadi»‏ فى الاسلام ie: Die‏ تاریخ الادیان, 
عام ۰ م ۲۱ ص 46 3 وما لمد‌ها . 


(۵۵) « شتوك Zen‏ نید » فى « العرب فى شرق Hie Ah‏ لیدن, 
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— ۳۵۳ — 


سنة ۱۹۰۷ ص Ae : ١١‏ تاريخ الادیان سنه ۱۹۰۸ م ۷ ص ۷۱ . وعن هدا 
الفرع من الصوفية انظر الآن اابحث الذی ch‏ به فى لیدن الأستاذ « D Ee‏ 
T‏ فيه E E‏ مرو ارج ساف 
طبعة عام ۱٩۰۹‏ فى مدينة هبر ينين . 

(حه) انظر AN GI‏ ع الاستاذ نیکلسون القم : « آقدم Geh AL‏ 
فى التصوف » » فى Ae‏ 3 الدولى AE‏ لتار بخ GE‏ ام ۱ص HI‏ 
Sg‏ 

(۸۷)( مت عارص A‏ أصل Be‏ التصوف وغوها ) فی Ae‏ الممية 
SE Gel‏ عام ۱۹۰۹ ص ۳۰۳ - ۳۳۸ . 

. ۲۳۹ طبقات السبى ج ۳ص‎ (A) 

(aa)‏ إن الصوفى ابا سمید بن ell.‏ الى البصری الذى عاش فى القرن ارادم 
( وى عام ۳۶۰ م 1۵۱ م ) عبر عن ٠‏ هذا daa‏ : « واعا Lok‏ 
هولون Ka‏ وصورة eh‏ عند کل أ حد خلافها Ae‏ الاخر 3 وكذلك صورة الفئاء 
فكانوا يتفقون فى الأب Lë‏ ختلفون ى مناد | لان ما RA‏ ن الام غير خصور 4 
لأنها من العارف ؛ وكذلك عل المعرفة غير حصورلا نهاية له ولالوجوده ولالذوته ». 


۱ (ve * للدهی ج ۳ ص‎ puti GE ) 


(۱۰۰) ارجم فى هذا البدأ إلى واحد من قداى الصوفية ( هو الحارث امحاسی 
التوفى ببنداد عام ۲4۳ a‏ | ۸۵۷ م ) فى طبقات éi‏ لابو وارب 
تلعب أم dä‏ ذاقنا ت الزهد الاسلای.؛ ویتحل هذا نی عناوین الولفات. 
السوفية . انظر Ae‏ الدراسات الم‌ودیة م EA‏ ص ۱۵۷ . 
(۱۰۱) انظر » خاصة » يعقوب فى Ae » AE al Ak dD‏ ه « أبحاث لعرقة 
ظریتة اس‌کطاشيه Baier‏ لش الولت: : اللكطاشية ی علاقها Däi‏ اهر Au Al‏ 
E‏ سنة ۱۹۰۵ ) « el‏ الجمع Al‏ الامپراطوری ف باثاریا > 





)١(‏ عن الارث ن أ أسد de plal‏ « قال رسول الله صلى الل عليه وسل Eu‏ ما زو ضحي 
فى ميران AN‏ عد لوم اليا مه حسن الاق ¢« 
(YT)‏ 


— Yot — 

السلسلة الأول م 5 ج ۳ » وخاصة ص 4۳ فا تعلق بااشامپات الخنوصية . 

ni‏ ۱( 2 آولترامار » الصدر السابی ج ۱ ص ۲۱۶ ۰ « من الاحظة , قل 
أو D Li A8 all fo‏ نهسی Var: D‏ صح Č? famia‏ براها لا أ کون kal Li,‏ 
أو فريضة ؛ فليس من يدا أى تمدد أو عالم حى أو samsâra Us‏ » £ ( الصدر 
نقسه ص ۳۵۱ ) : « کل ثىء يصبح لديه ( إلى اليوجن ) سواء ؛ ففى الام الحسى 
Ai‏ الاطممة فى نظره محرمة أو واجب تناو ما » إذ کل المسارات لاتب كذلك 
odas‏ 4 وف عا الاخلاق "Ch D : E‏ ( اليوجن d‏ ګرره من کل La Dm Dei‏ 
AC,‏ الا عم فیشمل Shiley‏ کشر ?0 


Zen مثلا عند النتوصى « إبيفا نس بن كاربوكرانس » ۰ التأمل فى‎ )١ a 
e الأعلى ييجمل جيم الأعمال الظاهرة سواء ولانتيجة شا . وهذا هو الاصل فى رف‎ 
prai الأمو د الشرعية والنواميس الاخلاقية » حتی إن الوسایا أو الأو ابر المشر‎ 
D محتقرة . واتحاد الى وح الوحدانية المظمى ترفنه إلى ما فوق الأشكال الديئية‎ 
كتابة تطور أثم الذاعي الننوصية منذ البدء » طبع‎ Au Neander نياندر-‎ « 
. ۳۵۹ — ۳۵۸ ر لین ۱۸۳۸ م ص‎ 


)£ 1°( » ستروماتا Stromata‏ ج ۳ص 5 . 

. طبعة مهرمان صن ۱۷۸ وما بعدها‎ ell ؛ معید‎ (ie) 

)٠١5(‏ رباعیات جلال الدبن الروی . وهذه شکری ترجع kl‏ فى الؤافات 
الصوفية ذاتها إلى أن كشراً من المناصر المنحطة تندمج فى سلك التصوف وتسی. 
استخدام صلنها به لأغراض دنيوية . ۱ 

(۰۷ ۱ انظر LG‏ مثالا قدعا فى كتاب تمد للا ستاذ » شير جر Sprenger‏ > 
ج ۳ ص ۱۷۹ هامش ( الشيل ) . و اللامتية لا ینینی مع هذا أن تخلطهم بطريقة 
اللای التتشرة فى تركيا » والبى أمدنا عنها حدي « مارتن هارتمان » عملومات هامة 
فى الشرق الإسلاى  Wie‏ . 





. ) ی : ( متفرقات‎ Di. 
Der Islamische Orient, (Y) 


-— س ووس‎ 
5 ۹۱ ص‎ 0 DEE D S piia (۸) 


(۱۰۹) وهو AS‏ و 
cl PEE ER‏ ار ابع عذر لمستشرقین DÄ‏ سئة ۱۹۰۵ م ص ۱ 
وما ladas‏ ۰ 

Le Ai وما‎ EN ص‎ ۱ — 7 A السالف‎ E 4 هارعان‎ DH (۱ ۱ 2 

LH المحيية الیو‎ AE JI ali رشنشتن » فى‎ D )۱۱۱( 


F leda Le 


D ص‎ 


(۱۱۲) ند كرة الأولياء T aA‏ ی d‏ 


الصوفية و حه ضد هدا DH Nache‏ و هو ee!‏ امريد من الصر EI A AA‏ 


٠ 
IIE 


ei 
اطیلاء اذ‎ 


Zeck ۸ Jon‏ من حيث بأخذ اللاث الذی يأتى ارسول » أى أنه کل اتصال إلى 
مباشر ‏ رسائل ن يميه ج | ص ۲۰ . 

. ۱۲ الترزی ص‎ ER 

(114) المطارج ۲ ص ۱۵۹ . وی ذکر ابن تيمية ( الرسائل ج ۱ ص ١48‏ ) 
AN‏ بعض التصوفة یکتمون حقدا keen‏ على الأثنياء وخاسة تمد | صلى الله Lal‏ 
hl yay‏ الفرق ودعا all‏ وعاقب من ۾ ھل به 6 . 

۱ . ۸۳ مخنوی « هوسشلد » ص‎ OS) 

۱۳۲ فى کتاب « الظاهرية ۳۹ ولد تسهر ) ص‎ ol انظر‎ Dun 
, ۲۳ اش که ج ۹ ص‎ ali › موءقوب‎ 

(۱۱۷) رباعیات جلال الدن الروى . 

gë )۱۱۸(‏ إن تيمية ج ۱ ص ١408.‏ .: « القران كله شرك واعا التوحید 
ی کلامنا » . 


( ۱۱۹ ) « رون 4 SA‏ الفرس الأدبى ».ج ۲ ص :۲۳۱۸ 9 


ا تست 


Hellenistwene ۷ ۰ (۱) 
Zåhiriten. (¥) 


— ren 
الدالية‎ A3 ( 6۸۵ ا » ج ۱ ص‎ Se طبعة ۷ روزشیج‎ )۱۲۰( 
i )۱۰۸ رقم‎ 

D aze 0١ 0‏ آنه » » «تقارر الأكادعية الياقارية لاف لةه العلمية ج ۲ 
م۷ ص۱۵۷ ۰ ۱ 

( ۱۲۲) « 9 عر Till‏ . لفردريك روزن ( طبعة « شتوجرت 
ولييسك » ۱۹۰۹ ) خصوصا القطم الترجة ص ۱۱۸ وما بمدها . 

. هو نفد )ص ۳ه‎ « ët (er 

( ۱۲۶) تذکرة bull‏ للذهی ج + ص ۱۵ : « بشوشون عاینا أوقاتنا ۰4 

Sech) Ae ) ۱۲۵ )‏ الأسيوية AE)‏ عام 1905 ص ۸۱۵ ۰ وانظر یا 
الفسول A‏ بسط فما هذا Ac‏ من الافکار فی احیاء e dall‏ ۳ ص ۱۳ 
وما بمدها . وان الصو عى الدين بن عرلى وجه اماصره الأصغر منه الفقیه تر الان 
ارازی رسالة بين فا أن A‏ هذا الأخير ليس كاملا ؛ LEI MOY‏ زا 
الا عن طريق الله مباشرة » ولوس عن طريق الرواية والاسائدة ٠‏ 

والضوق أبر تؤيد البسطای ( التوق عام ۲۹۱ / ۸۷۵ م ) کان بقول A4‏ 
o pas‏ . أخذتم Kaale‏ عن علاء الرسوم ميتا عن ميت » وأخذنا عامنا عن الى الذى 
لا عوت » ۰ وقد SEL A‏ الشمرای فى طيقاته الکری وافتیسه حن العدوىقشرحه 
للبردة ( القاهرة سنة ۱۲۹۷ ه ) Yg‏ ص ۷۷ . وهذه الرسالةنشرت بطو ما فى کشکول 
العامل ص ۳4۱ س än‏ على أنها ‌السکشکول تنقصها عباردالبسطای ٠‏ وان‌تيمية 
( ارسائل ج ۱ص ٩۲‏ ) ,مرض‌نی‌صورة جدول شفوی » ماکان بين ان‌عری والرازی 
( وواحد مر i (Ale‏ ش 
( ۱۲۰ ) راعیات جلال ol‏ اروی . 
( ۱۲۷ ) رسالة القشبری ق‌التصوف GAN)‏ . 
( ۱۲۸ ) تذ کرة الأولياء q olad‏ ۲ص ۲۷ . 
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Dech E keeten)‏ فى الثيوصوفية المندية » وعکن 
إزحاعها إلى مصدرها الأول بوسائط عديدة ۱ Së‏ هنا (el‏ القارىء إلى مقتبسات 
ER‏ مطل لذامب E‏ 
« فالاعان لا عکن. Lal‏ که الما آو ech‏ کتب القدسة والوقوف le‏ ۰ نان 
من (صطفیه وحده هو الذى یفهمه ER‏ » لمان ( يكشنا له عن وجوده » Se‏ 
من کاناک وبانیشاد ) ص ۱۱۵ i RANTE‏ من كل علرويحث 
وبظل داعا کطغل ٩»‏ ؛ ص ES « : ۲٠۰‏ الم لیس كرة ze‏ عتل أو جدلى ؛ 
فان هذا لا EE ۳ KAJEN 3 Jecke‏ الأعل 
یتح بنوره الذاق فا هی el‏ لإنياته والتدليل عليه ؟ . 
والفسكرة هذه نفسها يمير عنها هكذا فى الأفلاطونية SA‏ بان الانسان بقدر 
على إدراك العام المقلى وتصوده بالتأمل الروحى » ولیس عن طريق النطق والقياس . 
دیا رشن طاليس ص ۱۸۳ طبعة دیتریعی ) . 
( ۱۳۰ ) انظر Ae 2. D. MO‏ الستشرقان UI‏ م ۲ ص ۱۱ . 
( ۱۳۱) انظر e M‏ هامش رتم ۰۳۹ 
( ۱۳۲ ) ورعا بتصل بها S>‏ الاوزاعی : « لبس الصوف فى السفر سنة وى 
الحضر بدعة » . A‏ المفاظح ۳ ص ۲۳۲ . 
(are)‏ عيون الأخبار لابن aas‏ ص ۳۹۵ . 
(re)‏ .ه m.‏ .ه .2 عل الستشرقين الألانية م ۲۸ ص ۳۲۹ . 
1١5 (‏ ) المطار ج ۲ ص 4۰ . 
de ) ۱۳۹ (‏ الجمية الاسپوية اللكية عام ۱۹۰ ص ۳۲۳ . 
( ۱۳۷ ) العطار ج Y‏ ص 4۸ ۰ :۷ . 
e SEO AA)‏ ليست طبعا بلا غاية حتی فما بعد إلى 
القشيرى . وقد جعت سلسلة من هده الظاهر فى شرح « الفتوعات H SES‏ 
Ae‏ بن تمد الشاذلى الفاسی « على الباحث الأصاية » للكاتب الصو السرقسطی 
الاسل sl‏ الما Ae‏ بن مد بن الينا اتتجیی ( القاهرة عام ۱۳۲۶ ۵/ ۱۹۰۹ م 
ج ۱ص ۲۱ وما بمدها ) . 


Sab برهم‎ SC 
سورد‎ Au El وق التصوف الفرنی » ل يعبر عن اليل إلى المدمية بالنسبة‎ 
صد هذا اليل کان‎ AKII هذا‎ G ی المشرق ۰ والتحدرات الى وردت‎ abl 
E E وی فى الااسسلام فى الفرب . راجع ایا ال‎ SE 
. محلة الستثرقين الألانية م ۳۸ ص ۳۲۵ وما سمدها‎ Z. D. M.A. 8 


O‏ موقف الازالى من الفلسفة الى حارءها كن أن نذکر کلام 
g PRESE‏ إشبيلية (التوفى عام fa ott‏ ۱۱۵۱ م) : « شيخنا أبوحامد 
دخل فى بطن 1 نم آراد أن ج مها فا قدر » ۰ ( روى ذلك على التاری 
فى شرحه للشفاء لاقاضى عياض See‏ استنبول عام ۱۲۹۹ ه ص 5۰۹ . 

(۱۶۰) والسوق الاحدت Lee‏ 6 نوهو stéet‏ ی مرا 
الكلامية Al‏ ر انملافات التعيدية si‏ الشعارية » وابتدع نظريه خاصه فى العلائق 
القاعة ken‏ سا e‏ ون لكل وجهة نظر خالفة قيمة نسبية . فالشريبة نفسها ذا 
برتبتان : مرتبة النشدید » وعرتبة التخفیف » فالتشدید ملق بالکلفن 2 A‏ 
DEE‏ الجسم الذين يطلب الله منهم الانقطاع والزهد » والتخفیف 0 
IE‏ 


ارحص DEE a‏ مرات الضر ور به الدارس الفمهية SE‏ 5 


det ll, لدم نفس‎ aae Kë 
کل ما درحه من هذه الارجات‎ JES e Aai EH ali نما اام افا‎ T ER 
الا نسبياً . وبفضل هذه الححة‎ ken للشريعة التساوية فى القيمة والتى ليس انملاف‎ 
Ee EI Et EE 


انظر 


. ٦۷٦ جا الستشرقين الالانية م ۳۸ ص‎ Z. D. M. G. 
وم هه ره هی با تیان اا ی تا ی‎ 
نها اقترحت: قبله >ا زيد‎ Toa All اهتدی‎ » Al با کشف جلیل‎ Ge ek 
) 55م‎ la ۳/۲ طالب الک ( التوق سنة‎ pl من خخسة قرون » ققد ذ کرها‎ 
طالب‎ pls فى كتابه قوت القلوب ج ۲ ص ۲۰ من طبعة القاهرة عام ۱۳۱۰ ه.‎ 
یت للشر يعة واقيتة ( السنبری ج ۲ من ۱۲۰ مادة طاثر ) » ویمترف‎ E 
من فضل كثير عليه . وعکن ارجا بذور هذا اتللاف إلى‎ a WOR الغزالى عا‎ 
البارك (المتوى عام۷۹۷/۵۱۸۱م)‎ Al المحرى » فان احدث الزاهد عبد‎ A9 القرن‎ 


— ۳ ۵6 — 


يوفق بين حد نان E dE‏ أن kaal‏ شحه إلى LI‏ واص Ayh‏ إل المو ا 
) عن « إنحاف السادات المتقين » » القاهرة عام ۱۳۱۱ ج ۷ ص 0۷۲ GE‏ 
ما کته هار ان عن ان البارك فى de‏ ات م ۲۳ص (YE‏ 


)183( إحياء علوم الدن ج ۱ ص ei‏ 


. ۲ م له ص 11۹ ملاحظة رقم‎ Z. D.M. G. (yey) 


وهر تسه یا عبارات مدح وثناء عکن أن يقرأ القاری. 
سلسلة منها ‏ مثلاً ما یوجد ى نقش علبة آفلام محفوظة يناو af Aa Ai EN‏ 
وال اما مت هدية لاذرالی » لكن هذا ما يرشك Foa‏ فيه ( نشرة العهد 
المصرى عام ۱۹۰۲ م ص EN‏ حيث حث فا حقيقة الاتر ) 

۱۹۰ > درمشتاد » عام‎ D Sch » الهداية‎ E O) 
. ۲ ملاحظه‎ ١4ى‎ 

(۱:۰) انظر is Ach Kate‏ بن توعرت ZA‏ عام 4۲ م{ 


. ٦۰ = ۸ 


2 


ل 

)4( وقد عيب على ا معاوری azi‏ إن i=‏ نبل الما الفقيه حرب ن 
EECH 9 K Jei‏ عام ea aA‏ اذى ی ali‏ اا 
zelti‏ ` آهل اة HEEN RÉI‏ تن وحهة l‏ > ۱ بافرت í‏ الحغرافية t WB:‏ 

1 ( yir o? ۳ 

. ۳۹ دی غویه ۰ ج ۲ س ۳۹۵ سد‎ ٤ Au sl Al Al Ach, (vev) 

Ana )۱:۸(‏ ] حولد ا لكتاب 1 ان تومرت D‏ طیعه pps‏ 
EA‏ سس LG ON‏ 

(۱:۹) انظر مقالی : « ی تاريخ Adel SÄI‏ فى .0 D.M.‏ .2 
u? Ya‏ © وی EE‏ متفر و4 اخری او معمر E ) didl‏ را فى مأ سيق 
حاشیه دم oY‏ ف الهم 1 Jä Ka‏ ` «من زعم أن KN A‏ م ۳ ولا سیر 
ولا EE‏ ولا لغضب فهو کافر H‏ ) وهده ا لارى E Be SEL‏ 


موس لدم 
ولكن gb‏ ضعفه فى وقت امن وتسامح فى St SH‏ ف Shikai RS‏ 
دق كن درل E‏ اعرازار قا رها E‏ 
bliki‏ ظ ج y‏ ص 07 . 


(۱۰۰) انظر 7.0.۷.0 مم ۷ ص ۳۹۵ . وقد أعطانا ان سعد ج 5 SA2‏ 
عن SEA‏ التشدد إبراهم النخمى العاصر لاححاج ( ون عام ۷۱6/۸۹۲ ) 
ساسلة م ن الأقوال والأحكام عن ع الرحة . انه بطلق العنان لخطه ضد هذا cadil‏ 
و در الاس دن عواقبه ودن الاختلاف ال أتصاره 6 daoni g‏ (هذا 
الذی )راا Das‏ آو بدعة » غیر أن كله کفر وکافر لا تای عل لسانه . 
هد و درة المقلية اأتعصية حدما a p‏ من جدد ی ۳ واسط الهرن اه * 
أدى سفیان الثورى وطائقة من معلل شا کلته D‏ من التشددن الذين لارون Si‏ اه 
E‏ حنازة Lei‏ ميا کان La‏ وموضعاأ للثناء ی ala‏ ) ان d‏ 1 صر 
ref ver‏ ©( . دعل آن السلمین بسمونمم uS‏ ها ل على روح التسامح فى 
هذا العصز آن سفیان الثورى l‏ £ عل سلو که ا أف .1 2 ۰ 
(eil‏ و نظهر Geh dk Lal‏ اعتر الا ¢ مثل الحم عل اخلاص العرامطة 
A‏ أماتهم ( بافوت طيعة « مرجلیوث » ج ۱ ص 85 ) ٠‏ 
Dier)‏ آراء أصحاب اامقائد فى هذه الناحية جعت فى ااقدمات الكلامية لاسنوسی 
انظر ص LAT - ٩٩‏ من طبعة LD Luciani kat‏ 
œ. ;‏ 
Der)‏ الحيوان للحاحظ ج ۱ ص ۸۰ »وراجع ص ٠١۴‏ ارا 
(۱۵۶) وما يسترعى الانتباه فى الامحاه العام للسنة التالية للفزالی أن LES,‏ 
تشد ید التعحصب إرايه كالحنيل امتتحمس تق od‏ بن تيمية .0 M.‏ .0 .2 م ٩۳‏ 
ص Yo‏ ) بقترب فى هذه السألة من النزالى الذى ماربه أكثر من المقیدیین 
(۱) مثلا نی صفحة is vot‏ ر ابن سعد عن de‏ كدام : ( : وم يكن له Bn‏ إا 
GES‏ وااسحد » وكان t Ke‏ مات A‏ پشهده سفیان الثوری ولا SCH‏ إن a‏ بن حى { 
(ri‏ یقول فى ص م2 < ... واسك Al e JH‏ إ کفار أهل اللعاصى 2 وأن Eë‏ 
الناس بالجير أو بالتعطيل أو ch‏ يقول ق ee‏ : « ... فنك المريب الرتاب من 


الشکامن أن eo‏ برى الئاس KE 3 A A‏ باضافة ما جد فى نفسه إل دص مه خوفاً WA‏ 
یکون قد فطن ن له » فهو پستر ذلك بری الناس به » . 


CO‏ بت 


المقايين . وفى تفسیره لسورة الاخلاص ( القاهرة عام ۸۱۳۲۳ طيمة التعسای 


ص ۱۱۲ - ۱۱۳) أفرد هذه السألة باستطراد خاص ينتعى يما ذهب إليه من أن 


E ۳ ولا معاتون إلا‎ H AH لام ا بالقران‎ D ES 

هم لایطمنون فى وجوب ما نت به الشريعة من آحکام EE EE‏ 
. من ذاك we‏ رنطونق دة لاهوادة فيها کل أسماء Al‏ وصفاته ( نو الاساء Aen‏ 
الصفات ) » وكذلك الإسماعيلية خاصةلإانكارم قيمة ما يبد الله يدمن أحكام وشار 


بوعکننا أن نلمح فى هذا ازای المتدل لاحنيل الجاهد أو الأراة والنظرات الى gan‏ 
E‏ القد »4 E UE as 5 Al A‏ موقفين بتعارض Ger?‏ مم لاجر بر صرح 6 


عد الغزالى وخصمه الشديد ان قيمية بتشامان فى رفض التعاريف الدرسية أو 


5 جوهر الإسلام‎ E malt, 


le‏ ام اهر 


2 
الری 

)١(‏ انظر نما یتعلق باساءة فهم هذا الحديث حتی : « مقالات فى التاریخ 
EEDI‏ للمناظرات ان الشیمه E r Jels‏ قارر حلسات Wa‏ قينا العامى 
الامبراطوری DH‏ قسمراافلسفة EEG v? VA e AN A la 3 E ce‏ ومقالى ` 
« تعداد اافرق الاسلامیه 4 فى JE‏ بارخ الادیان م ص ۱۲۹ وما مدها © انظر 
E‏ محلة الستشر تین اذل زية م ۰۱ ص ۷۳ وما 5 l‏ 

( ۲ )ع الستع تین Ya aa UYI‏ هامش۲ . وان التطبیق العمل ZE Aal‏ 
نس إلى الارت المحاسى التوى ببنداد سنة ۲۵۳ ۸۵۷/۸ م (راجم الرسالة القشيرية 
ص ١6‏ )۲ و saN Lal Lë‏ أن ارت يلتم إلى مدرسة الل y EI Lë‏ تعلق aal‏ 
كبيرة على BS‏ ات بو SE‏ 
وهذا ما يقرر قاعدة : « لا يتوارت أهل ماتين E‏ 

( ۳ ) كتاب الباران لابن الفقيه الهمدالى طبعة دی غوى ص44 ٠‏ 

4 

. Welle العو‎ E الإسلام و‎ ) ٤ ( 

DI‏ ه ) انظر D: Öje PE EE g k‏ أدز زاب As 3 LI‏ 3 الدينية والسياسية: 
e‏ ال سلام القدم » 0 انطر الحاشية D‏ 5 من حوائی الةم الثااك ) 


d 
عن.‎ A6 A9 »أحد البیانات‎ lasa وحدی الأغاى ¢« ج ص۱۰۵ وما‎ ) ٩ ( 
الموارج التمارضة مع آرا. البیثات الاسلامية الأخری‎ At 


Kaf الأفکار اسائدة نی الاسلام‎ EN: کرعر‎ (y) 


Biteäge zur Literaturgeschichte der Schi'a und der (1) 
sunnitischen Polenik ( Silzungsber. der k. Akad. d. Wiss. Wien 
Phil. hist. 

۱ Der Islam im Mogen- und Abendiande, (TD 


eg‏ اديب 
AS )۸(‏ الدلائل فى اللوازم والوسائل لدرويش اعروق طيمة القاعرة 
Biet‏ ۰« ص۳۰ 3 و وحد ڏس الفكرة à‏ فی عضا -£ الخلقية WU‏ وره ó‏ عيولٌ 
“الأخبار لان aas‏ ص٩۱‏ . 


)4( دیانة الا سلام بقلم كاين طبعة لندرة سنة 1١9404‏ ص ۱۳۲ . 

(۱۰) انظر de‏ الستشر قان الألانية م ا ص۳۱ ونا scha‏ 

(۱۱) انظر محلة تاريخ الأديان م۵۲ ص۲۳۴ ؛ ونی خطبة من خطب الأباضیین 
'الخاصة بالقرن الثالك ëch‏ ألقيت فى تاهرت ( أتمال الؤعر El‏ عكر 
الامستشر قين المامقد باطزار سئة ۱۹۰6 Ai äise Te‏ مثالا عملي Lë sla‏ فى تفسير 


E رش‎ E SE 


el أعمال‎ 5 ٩. جوع‎ sl A. LJ عل الب $ استوی $ ويعطينا نص‎ Lei ET "A 
. جلية عن حياة الجاءات الا باضية فى المصر‎ i K 


Ak ن سوره‎ a talki e H OK Kai 


٠ © انظر محلة الستهر فين الالانة ۶ ص 85 هامش رقم‎ ) (Gy) 

(۱۳) کتاب الملل والتحل لاشپرستای ص۹۵ » ۹3( اليمونية ) . 

)۱4( مفاتيح الفیب لفخر الدین‌الرازی‌طبعةٌ بولاق سنة ۸۱۲۸۹ ج ۱ ص۲۹۸ 
( دواية عن الخطيب البندادی ) . ۱ 

(al‏ انظرفما باق بالتفصیلات حت دو : الآراء الدينية للإباضيين فىتمان 

و ا معهد دراسات الافات الشرقیة؟ سنة ۱۸۹۸ ج۲ ق٣‏ 
ص۷: - An‏ 

(15) وهذا هو نقیض ما بزعه KEE‏ زوعر » فى كتابه ( ( العام الا سلای 
الیوم » طبعة سنة ۱۹۰ ص۱۰۲ » من أن الاباضية فرقة شيمية الاصل . 


۰ (۱۷) وحاء فى ان حزم التوفی سنة peteja te‏ أنه كان لازال 
فى الأندلس إباضيون فى عصره ( كتاب الملل طيعة القاهرة ج ٤‏ ص AVA‏ وانظر 





Religiöse Anschauungen der Ibaditisehen Muhammedaner in O) 
oman und Ostafrika ( Mitteil. d. Seminars für. Orient Spr. ). 


جحو E‏ عد 


Lal‏ ص ۱۹۱ )غ ولايد A Jensine e‏ قله بش تزلوا بالا مدلس وا 
le‏ را ks‏ التقی مهم :ابن < 

(۱۸) هار عان : EE Ae‏ م۹ ص ۳۵۵ . 

)54( ار dal‏ : ج ۳ ص ۰۱۷۳ ۱۹۸ . 

E لانمدم‎ HAD دراسات اٍسلامية ج ۲ ص ۰۱۱۷ وق‎ (Y°) 
4و‎ At الآمة الإسلامية‎ Aki لةه‎ oe a Ak متحيزة تفصح عن رغبه * النی‎ 
انظر أيضا السدر نفسه ج ص٩۹ هامش رقم ۱) . ولکن هذا الافصاح لارفعل.‎ ( 
CEET لمأتو‎ 
١ "اق‎ E ره ان سید‎ EE هو الخال عند الشيعة فى روایپم عن على ۰ ومد فی‎ 
در‎ E سن‎ EE 
رواه‌مولی عمان کا روى الخبر السابق » وذلك.‎ a ومن الطريف أن هذا‎ ٠ خلفائه‎ 


م بوطعم لنا صفته و قیمته . 


(۲۱) کتاب الأصول مرت الجامع الكاى den AN‏ تمد AEN‏ التوق. 
iab) oraliera dë alaia‏ وسای سنه ۲ ھ ص ١5؟).‏ 
( ۲۲ ) فان رئے : الحلة الأسيوية ( بالفرنسية ) سنة ۱۹۰۷ ج A‏ ص ٨۹۷‏ 
E ۱‏ هد ۳ 
وما بعدها » D‏ جریندیاوم ¢ : « تموعة مقالات فى على الاغات dl‏ 
Asch‏ برلين ۱۹۰۱ . ص٣۲۲‏ , 
(۲۳) انظر تقد احد الغلوبين. مده الآراء فى ابن سمد ج ه ص ۲۳۹ : 
(:۲) نی ef‏ من الأحادیث الى يتك le‏ التجسم ein BI‏ بوي 
ele Ki‏ مد بالاعة الائنا عشر واحيتهم له الا سم ٠‏ وجاء فى Z D‏ عاب SE‏ 0 
انظر عنه Ae‏ « عل العهد RE‏ » م ۱۳ ص ۳۱ 5" get‏ الیمود من قبیاد.. 
e -A ۳ / D‏ 
هارون كان يعرف الاعة . وهذه انمرافات الشيعية جمها الكلينى فى کنابه الا صول. 





Zeitschr, f. Assyr (1) 
:-Gründbaum, Gesammelte Aufsätze zur Sprach - und Sagen- (Y) 
Kunde ‘Zeitschr f. Alttest Wiss, (Y) 


— ۳۹ 


ص ۳۵۰-۳۲ وإنالبراهين الستمدة a‏ ن أسفار المهد القديم الدالة على e‏ 
«النظريات الامامية ( کاصنم Jal‏ الستة Le‏ ف الرهنة على نبوة عد بادلة مستنيطة 
ن التوراة والامحیل ) » قد ما« سیدعل عد » أحد فقياء الشيعة الحديئين فى رسال 
le‏ « زاد قلبلى » ٠‏ وظهرت لها Zeck‏ حجرية فى الطيعة الاثنا عشرية CL‏ 
Asch.‏ سنة Gagn AA‏ 

(Yo)‏ عکن‌آن تكون لأنفسنا فسكرة عن هذا النوع من التأويل القرآ فى »بالعرس 
'التالى أسورة الشمس « والشمس وتا | الشمس هى (aZ‏ والقمر إذ إذا تلاها (القمر 
هو على ) والهار إذا جلاها ( الهار الحسن وال سین ) » والايل إذا ينشاها ( At:‏ 
هو الامو يون ) » . « وی اللا لىء امن e‏ فى الاحادین الوضوعة » للسيوطى 
7 طبعة امعابءة الا دبية بالقاهرة سنة ۱۳۱۷ج ۱ ص 184 ) تأویل كهذا على هينة 
تأحاديث برمون أن النی قالها لتفسير آيات الكتاب . 

. 594 ص‎ DE Ae ان‎ ۲ `) 

AM (ev) 

(YA)‏ اعتر التصور المبای فى نظر أحد الشایمین UEL sall‏ على الرغم 

ن دعواء ق حقه الشرىى فى الخلانة » وهذا هر ماقاله فى مواحهته الفقيه A‏ ورع هد 
:ابن عبد WË D ell‏ مهديب النووی ص 1١5‏ ) . 

(Ya)‏ انظر فى من الشيمة رسالة ألى بكر الموارزى لاحاءة الشيسة بنيسابور 
اف الرسائل Anab‏ استنمول سنه ۸۱۲۹۷ ص ۱۳۰ وما lasa‏ . وقد دکر اليمقولى 
ASA.‏ طيمة هونما ج Y‏ من YEY‏ + الروايات التواترة عن من الشيمة . 

( ۳۰ ) کنزاامال لج 5 ص ۸۱ حديث رقم ۱۲۷۱ . 

(۳۱) ندکة الحفاظ el‏ ج 4 ص ۱۱ . 

( ۲۲ ) انظر « رون » : « فهرست الخطوطات الفنارسية فى مکتبة « حامعة 
كبردج » ( كبردج سنه LAN‏ ص ۱۲۲ ہے ۱۵۲ ( ووجد بهذا AKI‏ 
بيا نات عن هذه المخطوطات ) . وانظر عل قينا لمرفة الشرق W. Z. K M.‏ م ۱9 


ص ۲۳۱-۲۳۰ فا gla‏ بثمرة هذه الؤلفات . وقد آثبت Aa den‏ تقر ره 





R. Haupt, Orientalisch. Literaturbericht, 1. ۱ 


— CAN - 


ن او و لفات HU‏ شر فیه ج ۱ CTA di‏ ۳۰۸۱ ما è ER dr Le Ai Ae:‏ وقاعة 
ا الشيعة تسم یی «مقاتل » 


(۳۳) اشمالی : « بتيمة الدهر ا و55 وان RS‏ لمي 
ج ۹ ص ۰۵۹ حيث يحب آن تقر E‏ بدلامی 9 مآمنا 6 . 

D )۳:(‏ الامتال لاميدالى طبعة بولاق ج ۱ ص۱۷۹ . 

(۳۰) « پادشاه حسين » : الحسين فى فلسفة التارخ ( بالإتجليزية ) طبمة کنو 
Alar‏ 66 ص .5١‏ 

. ۳۰۱۱۸ ٩م السدر نفسه‎ EH 

ak‏ : نفس المصدر ص1٠ ٠‏ ويعتقد السامون ml‏ سكين لاسن 
پنسحیان فى حالة أخرى . وهی ken‏ يصيب الانسان ZO‏ ر Aach ll‏ علیه , 
leeh‏ فى هذه الالة لا يحاولان Al‏ الدفاع عته + بذ E‏ أن یفسحا الطریق 
الوقوع Nol‏ و زفاده . ان سعد ج ٣‏ ق ۱ ص ۲۲ . 
(۳۸) انظر عن التقية محلة الستثرقين الألانية م ٠‏ ض YIT‏ وما بعدها . 
(TA)‏ تفسير الإمام المسن العسكرى لسورة البقرة ص ۱۷ . 
)٤ ۰‏ الكلينى ص ۱۰5 . 
(4۱) الکلیی ص ۱۰۵ . 
(4۲) انظر n‏ لكلينى ص ۳۰۱۸ وما بمدها » فصل « دعام الاسلام 4 ۰ وذلك 
ما Aë‏ بالمذاهي ula‏ عن هذه النقطة وهذا هو الست فى أن Säll.‏ الصادق 
« متوالى » » وهو الار م الخاص الذى يطلق Le‏ لى الفرع 1 ۳ لفرقة Ae All‏ . 

Ae E لاسیوطی ج ۱ ص ۱۸۶ . ومد فى هذا الفصل‎ GE „JW (er) 

ن الاحادیت Ae 3 EN‏ خاصة وضعها عض الو وضاعین التحر بین KSE‏ يدوا LA‏ 
نظریات النشیم . 

(44) الأغانى ج ۰ ص ۱۰۷ . 

٠ ٠۳٢ ص‎ a TYY عل القاری : شرح الفقه الا كبر طيمة القافرة سنة‎ (£o) 

cke‏ وت اه الساسية Jo‏ تتخلف عن الشيمة فى الأخذ لوذه 


=- ma 


النظرية » فکانت رحب عن طیب خاطر بان بطلق علها لقب « ميراث النبوة » . 
E‏ ر الأغالى ج ج ۱۰ ص ۰۱۳4 ج ۱۸ ص ۰۷۹ وانظر ۳۹ رحلة ابن جبير الطرية 
الثانية لدى غوى صن AY‏ . ومن هذه النسمية جاعت كلة ( نبوی ) التى وصفت ا 
EN, IEN EE ۱‏ دمشق لان القلاسى طبعة DEEN SE‏ 
۵ ۰ ۱۹۳ )وم جم لاد ء لیافوت طبعة ٠رجوليوث‏ ج ۲ ص 54 ؛ ولسکن 
هذه الأسماء والصفات لا مرج فى دلالها على أن GAEI‏ ميراث شرعی لاسلطة 
النبوية عل اعتبار أن المباسیین ينتمون إلى آل الببت » ولا ندل عل أنها اختصاص 

EE‏ 5 انتقات إلهم حك قرابهم للنی وجعلمم سلطة هادية مرشدة» 
اهو ze ll Ae MI‏ الملویین والخلفاء الفاطمیین . 


ونصادف أقوالا لاسكتاب والشعراء فى مواضع متفرقة من الكتى العربية ؛ 
مد الف ës‏ توصف فما مرتية الملافة بأنها « إرث النى » ؟ وقد قيلت على 
EE‏ واژلیی لاخلفاء » کا حاء في رسالة لمبد الجيد ن es‏ الكاتب - إذا 
کت Ge‏ ما کتبه = كتها للخليفة . راجم رسال Ab UI‏ القأهر: 
سنة۱۹۰۸ ج ١‏ ص ٩۲‏ ۰ ولا عکن أن تفهم كلة « مواريث نبونه » هنا نی 
حرج عن معنی الق الشرعی . 

(ev)‏ تقل السهروردى هذه الحكاية عن الإمام جعفر الصادق ؛ انظر الکشکول, 
Aab‏ ولاق سنة ۸ هص ۳۹۷ . 

. انظر التفصيلات مبسوطة فى حلة الأشوريات م ۲۲ ص ۳۲۵ وما بمدما‎ (£A) 


() ان رش شوه ص ۷۶ . 


Le)‏ الصدر نقسه ج ۱ ق اص ۱۱۳ . ورواية ان سعد مينية عل‌الاية السابمة 
والستن من عور اا وا lant‏ من الّاس 6 . فتد ا ما الفسرون عل 
أنها المسمة الجمانية لانى . وقد عاج الاوردی هذا الوضوع. فى اافضل الثامن من 
ali‏ « أعلام النبوة 4 » طببة القاهرة ستة ۱۳۱۹ هص #ه - ۹ه 


D )۵۱(‏ موشه » تقديس الأولياء السامين وعیادمم: ی CS‏ الثمالية » 


= Can — 


(الکقاب اليرييل لجنیف سنة ۱۹۰۹ ) ص ۰۳۳ انظر « أشيل رؤيير » A‏ ملة 
الروايات الشعبية » كراسة فبرار » أعداد ۰۱۲ ۰۱۳ ۱ 

(0Y)‏ هؤلاء القوم الذن یمبدون عليا بوجدون مثلا بين الفلاحين الترکان الذن 
انون ee, lee‏ را شا ی انا 
ار وسبه ال ركية سنة ۷ - ۱۸۷۸ + وقد قام ديفتسي Devitzki‏ حد يما بدراسة 
PESI‏ 

4۱۹۰۰ ai ien ad » فرندلندر » : « شنم الشيية كا فى ان حزم‎ ( (or) 
. ۰.۱۰۲ ص‎ ۲٩ الجمية الام‌يكية لهشرقیات م‎ Ae ج ؟ ؛ وق‎ 

el: ادعی الالوهية‎ ell مهذه ؛ وفر‎ Anc الشامفانی لنظریات‎ Gg S 
سغداد فى سنه ۲ . وی مذهبه المبتى على نظرية الول التدر حى تلا لوهیت‎ 
الأول‎ de نسب النش لکل من موسی وتمد ؛ شوسی اغتصب وا من هرون‎ 


ف الرسالة > کا ail‏ ع مكان عل 3 راحم باقوت طرمه س حر ا حاص R ٣٢٣‏ 
C 5‏ 1 یا 


Ae (ei)‏ الستشرةين الألانية م ۳۹۱۲۸ e‏ وان سعد ج اا 
وج ه ص ۱۵۸ ؛ وانظر 5 « فر دلندر » فى kk Je‏ م ۲۳ ص ۳۱۸ 
هأمش E di‏ 

)00( « شنم الشيعة » لفربدلندر ج ۱ ۰ أو الجلة Aë‏ للمشرقيات م ۲۸ 
ص هه ومابمدها . 

aber, tee? 
الل به أن الأنبياء لا بتمرضون بأى حال لاخطأ أو النسيان » راجم کتاب « فلسفة‎ 
» dla « ترجة وتعليق «هورن » الطبوع عدينة‎ e » ما وراء الطبيعة لابن سينا‎ 
۱ ۱ سنه ۱۹۰۷ ص۰۸۸‎ 

+ أخرى‎ deeg Ka وقد حص ےی ن‎ EVE مهديب النووی ص‎ (ov) 





m. Horten. Die Metaphysik. Avicennas. (1) 
(oi) 


ei —‏ 
(oa)‏ ان دج ٦‏ ض ۳۲ : 
klen)‏ عل ااماری. : شرح aah‏ الا کر ۷ و ٠ ei‏ و وجد ی Sinb‏ 
الشاقعية ایک 3 o‏ ض ۱۲۳ » بحث فق هذا الحديث + و فد لسب لانى أنه JAS‏ 
Ja‏ : « وان EE‏ الاو ما آدری OK jilt‏ أن سید ج ۳ ق ۱ ص VAN‏ 
۰) أمالى Hai‏ ج ۲ ص ۲۹۷ . 0 


)31( جعلت الرواية هذا GLa dabl‏ بساح الخديبية فى السنة السادسة 
للمعدرة و تمده تیدا ve ES al Wi‏ ادرا ک على هذا التو t.‏ وهر ech‏ 
به الؤرخون ااسامون E‏ ۰ فد قال تمر بن الخطاب : لقد صالخ رسول Le A‏ 
الله عليه وسل Jei‏ مک عل صا وأعمطاء d‏ شب لو أن نی bk SE‏ أميراً £ فصنم 
الذى صنم نی الله cl,‏ ه ولا مت ٩‏ . ان سعد + ۲ ق ۱ص V“‏ ص۰۱ 

(35) لتوشيح هذه ال بارة انار فیشر Mäe,‏ رقين الألانية م 57 س YA‏ . 

.6 وان للدميرى < ؟ ص 715 مادة « غرنيق‎ E Ka 

)7( على القاری : شرح الفته الا كير ص ۱۳۹ . 

)50( رذب التووی ص ۱۱۳ . ۱ 

)۳1( بادشاء حسين : « اين فى فلسفة التارخ » ص © . 

LAY عن جيم الامة طبعة القاهرة سنة ۱۲۸۱ج ۲ ص‎ ll کشف‎ De 
رواية البیوطی‎ 

A)‏ وی الق » أن صفات ell‏ الى ذ کرها الشيراتى ماهی إلا اسفات 
التى نصادفیا و ف ااصورة الخيالية الى رسمها الشيمة لله ي » کا جامت ف تال D‏ 
Lëtz‏ عن AIS‏ الشيمية » و کتمها بالتر e‏ ار االو ی طيمة استنبول 
سنه ۱۳۲۷ مه ص ۱۰ . 

: ۱۳۷ فان فاون » لیدن سنة ۱۹۰۳ ص‎ Sech bolal ثلاث رسائل‎ Dal 
وق رسائل الماح طبمة القاهرة سنة ۱۳۲4 ص ۱۲۹ . وقد ذ کر الاحظ النظرية‎ 
ec Bai الشيمية الى تزعم بأن الأمة أرفم قدراً من الأنبياء ران ای‎ 
. م لا بمصی ولا يمخطىء‎ EN ولا مخ‎ 


— yy — 


A ani (۷ 3‏ البکاشی نز کف gal‏ من و حوب Keen‏ ۰ الا جاع D‏ طيعة 


E : : ۲۰۵ صن‎ A ëch, Els 
۲ ؛ وانظر این سعد ج ۲ ق‎ ٩۲5 ge ۲ Esc طيمة‎ yidi SA )۷۱( 
۰ القران الیسدة‎ 7 3 Jk DE الذى ام مكنه من‎ Gë عن ۱۰ فا يتعلق ات‎ 
l على الذيب لوق‎ og Al اللموارج بادعاء‎ KA ۲۰۷ وفی الأثانى ج ۲۰ ص‎ 
أن لدم مولفات خفية ينسيونها لعلى (انظر اشامش‎ Ae All (۷۲).دعی‎ 
او‎ BKI الدينية ال تی كانت‎ E عنما تارة إنها‎ Ada 'السابق)؛‎ 
الستقيل‎ Sol > G” slag” Ai Bee D ۲ a) e dÉ R ور ۱ برزتمون‎ H 
ENE مر‎ HN EC إلى‎ ko A sdu م‎ sil “وقد أودعها‎ 
م لس لشي دون‎ I S علوم العلويين ال طنية‎ jr de 2 Lä. وكل أمام منم کان‎ : 
وكتاب | الجامعة - وقد کی شر ن الماك لحك ملافا‎ ahi كراب‎ E A. 
ولا اي عرو‎ 8 LA ؛ الشيءة بانیم قوم قد غرم اطفر : لست‎ AS 
(an, للحاحظ ج اص‎ Al » AE 
Aage lla هری 5 ا اسر‎ A. قد ا الوصف‎ Aen ili بل إن كن‎ 
e Lal ءل ذراع‎ La طو بله طو شاسمعون ذراعا‎ alal ب الجامعة وصفته عل أنه‎ LC. 
٩۱م ةين الألانية‎ atull وق له‎ A) 3 وا سکاظعی‎ VEAN یی ص‎ xo, انظ‎ 
الأعة‎ SIE .ص ۱۲۲ و ادها ات عراجم هرا الموضوع 5 وود دا‎ 
ليون ارون‎ a سوه‎ RE, مت هبوت ای اوه ای‎ Sch 
0 تلاات مرات‎ " 
فی‎ And الفامضة الى‎ A4 السکب‎ bk AA ومن ثم اطقت‎ 
0 حیفار‎ 1 « Au all 4 aKO ونت من ع كلة حفر‎ EE «التنيؤات وما . وقد‎ 
3 CAE الوهرانية 4 دں‎ axali SE نص‎ D : » دوثيه‎ « å DÉI K lencjtfar 
. ۳٤١ مذ کرات جمية دراسة اللغات م ۱۳ ص‎ 
اطفر وشرحها هو موم اهمام الشتغلین س‎ EE و ان‎ 
م ۸ ص ۰۱۰۸۳ وک ثرا‎ kairoer katalog رود‎ Kä "الا سلامية » انظر مثلا‎ 
An "ae ) 5 | odg Juyi E کی الدبن ۷ عرف‎ srl سام ااعوی‎ Uas 


— ۳۷۲ — 


ص۵۵۲ ) ۰ آما عن کتاب الفرلاان بكر gad‏ التوق‌سنة ۱۱۰۲ ۸ | aai‏ 
واحفوظ D‏ خرانه سلاطين الترك وکنوزم ¢ فانظار سلف الدرر ی أعيان الهرن. 
AN‏ عشر » لمرادی e‏ بولاق‌سنة ۱۳۰۱ ج ۱ ص ai‏ 


۱ ۰ ۲۵ انظر فا سبق مامش رتم‎ (vr) 

» ناما مع روح التشیم ما قله الاستاذ « بادشاه حسین‎ Bal ما يتفق‎ (v£) 
تقد نداد بها على اعتبا‎ f اراشدين‎ AA) العام الشيعى الحديث فى نقد حكومة‎ 
20 uN شكل شبه دعقر اطی لاحكومة ميق على الشعور باليول العامة‎ yi » 
. ۱٤ اكتابه ص‎ 

(vo)‏ إن التسکامین فى الفرق الفرعية فى التشيع قدأ کثروا من وضم اأؤافات 
الحدلية yian‏ ن فيها على e‏ مذاعمم »ول يكن الثرض منیا Lech‏ على بحث 
النواحى الخقلغة لسألة الامامة » ولكنيا تعات أيضا مسائل اعتقادية وفتيية آخری 
نوکدت بسببها الحلافات التي تفصل بين هذه اللجاعات الشيمية بها نا 

وق lk‏ القرن الثااك DE ll‏ بداية القرن "ell‏ وضع حسن بن ل 

وتختى أحد AN‏ التکلمن الأماميين كتابه : « فرق الشيمة » كا دع کتاب : 
» اد على فرق الشیعه ماخلا الامامية Eis‏ أيضا كتاب الرحال DN‏ العبابر 
Ae‏ التجائى طبعة ومبای سنة IEN‏ 


وقد عاش الحاحظ ۳ سر ثريب من 1۳ هده seaoil 8 al‏ 
` وكتب كتابا عن الشيعة | سمه كيتاب ارائضة £ ولکن : ڇر أنه دقل وشو A8‏ أشار 
all‏ فى رسااته المصيرة « ف بيان مذاهس الشيعة » lg ns‏ طبعة القاهرة 
سنة ۱۳۲١‏ ھ ص ۱۷۸ - ۰۱۸۵ وعى أضئر مما يوحى به las‏ . 

(vx)‏ الكاظمى ص 

۲۳۷ النحاثی ص‎ (vy) 

(VA) ٠‏ فيا بتملق Ae‏ المقيدة انظر Mr‏ کتاب « شنم ect‏ » کا فى 

" «( لفر بد اندر > وهو مؤاف y‏ بستعتی . عنه لاوقوف عل النظم الداخلية Ae‏ 


ن انقساء GE‏ ج ۲ ص ۲۳ ¬ ۰ وانظر GJ‏ ]هاش رت or‏ 
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` (۷۹) راجم الان مقالة « فریدلندر 4 de‏ الاشوریات م ۲۳ ص ۲۹۹ وبا 
بمدها ». لدراسة عيد الله بن سبأ والذاهن التى دعا لها الخاصة بطبيمة على . أما عن 
عقيدة رجمة على فانظر كتاب الحيوان للحاحظ ج ه ص ۱۳4 ؛ وعن عقيدة الرجمة 
انظر ان سمد ج ۳ ق ۱ ص ۲۰ وج ٦‏ ص ۱9۹ 1 
وحتی نی البیثات الصوفیة( و لیست الشيمية )فد شاعت تصورات وا eT‏ إلى 
ثليه على . وقد عبر الصوفیون E‏ عن JE‏ خلود على ورجمته » روی 
الشعرالى عن الولى « على وفا » أنه کان « يمول ان Al RN E‏ طالب دفی A‏ 
a Si‏ < رفم عسی عليه السلام وسيتزل کا ینز ل عيسى عليه السلام » ثم 
ان الشعرای إلى ذلك : « وبذلك قال سیدی على الواص رفى الله عنسه 
«قسمعته بقول « إن نوحا عليه السلام ابق مرن السفینه لوحا e ke‏ على بن 
a a‏ عنه برقم عليه إلى السماء » فل بزل محفوظا فى صيانة القدرة 
تی رفع على aie‏ طالب رضى اله me‏ » . « لواقح الأنوار فى طبقات الأخيار 
اج ۲ ص ٩۹‏ . 
Nais‏ عن ذلك فهده القصة Se‏ قصل القصة الإسلامية الخاصة ببناء 
IM‏ وح » وقد ورد فم با أن الله أ a Ge‏ یمد Lech.‏ مائة فا وعشرنألف 
اوح من المشب » بان الله تعالى على کل لوح مها اسم نی من الأنبياء » ابتداءاً من 
.آدم إلى Aë‏ ثم حدث فى النهاية أن السفينة کانت يحاجة إلى أربمة ألواح أخرى 
لاعام Win‏ » ولذا أعدها لوح وظهر ele‏ أسماء الصحابة Aal‏ ( وم AABI‏ 
اراشدون ورابمیم عل ) . ومكذا عت السفينة راس قادرة مل احتال dall‏ 
وعصفها . وألقصة بطو ھا فى كه تاب عد بن عبد الرحن Jual‏ » فى أياء م الأسبوع 
vie‏ : « كتاب السَمميّات و فى مواعظ البريات » طبعة ولاق عام ۲ ه على 
امش شرح الفشبی je‏ لى الأدبسين التووية ص ۸ = ٩‏ . ۱ 
(۸۰) قلهوزن : أحزاب المارضة الدينية والسياسية9؟ ص ٩۳‏ ۰ وقد 
حاول ell‏ أن رجموا ال pail SE‏ من هده للوقوف على امل هل 





` Die religiösen Oppositionsparteien. (1) 


Se ER 
Jel آلعقیده . وقد ذهب شن ۳006 استناداً على نصوض مسمارية أنه كان تعد‎ 
٠: دوللهم‎ Aë الأول وأنه سيعيد.‎ A القدائى اعتقاد برجعة مل‌کهم القذيم‎ kk 
اء الاثار‎ UL, D ر‎ zall- lia إل‎ Kai < H وص‎ seil م غير آن ء در و 2۰۱ هده‎ 
(oiik) ۱۵۸ ص‎ TI ai تاريخ‎ : Aires 5 . 
فیخاریاسون.‎ D لكتاب‎ Basset ¢ أخيراً «باسیه‎ We H A, All راجم‎ (el 
cl بار‎ Anab ة الا بوکر بفیات س‎ ae Ae dl الاناجیل الميشية‎ ( Fekhares Jyasons 
٠)1١ - 4 سنة ۸۱۹۰۹ ۱۱ ص‎ 
. ٤1١ عل الروایات الشعبية سنة ۱۹۰۵ ص‎ )۸۳( . . 
سو ص ۱۹4 ؛ وانظر عن.‎ Mecher gasd الأثار. الباقية‎ (ae) 
۳۰ يها فرید » مقال ( هو تما » فى مخلة فينا لعرفة الشرق سبنه ۱۸۸۹ ص‎ « 
۰ وما لعدها‎ 
ختصر تارییخ الدول لان العبرى طبعة یروت ص ۲۱۸ » وراجم.‎ )۸۰( 
١ . الأشوريات م ۲۲ من ۷ وما بعدها‎ de ایا‎ 
1 لندرة‎ — aail والاسلام 1 الطبءة‎ Ai D: ورث "میت‎ E AV 
۲ سنه ۱۸۷7 ص‎ 
1 8 «4 الوس على اروسية‎ LJ H : Landsdell q زه‎ D (AV) l 
Ea . ۷۲ صن‎ 
۰ ۳۲ عن‎ ۲ e دراسات اسلامية‎ (A۸) l 
كذب الوقاتون » » وأقوال الا:2 فى هذا الوضوع تولف فصلا‎ « Dal 
وقد‎ (rer هو . . « باب كراهية التوقيت » فى الكلينى ی ۲۳۲ الا‎ Lu. 
Ze د دلدار على » »واد وزیادات كثيرة فى کتابه الى آلفه فى‎ AN alel 
فى عل‎ AY d الکلام الشیی واه : سرآة المقول فى عل الأول‎ 
کنو ره ۱۳۱۸ + ۱۳۱۹ هھ‎ ck الکلام “ج ۱ص ۱۱۵ وما مدها.»‎ 
وقت خروج القائم » ۲ ردم ۷ن قاع کب‎ A إلى أن کتاب‎ ec all وقذ أشاز‎ 








— Hieenteld, Ketzergeschichte, (1) 


Lë Vve Sc 


الشيعة ) Ee‏ ف مدن حسن ن جهو SC‏ امروف بأنه من الثلاة 
وبانه من ۰ الوضاعين للا حادیث 

ود نها عن اها أن SEH‏ عند ما يترجون dl‏ من ااسکلام 
الشيعيين رقولون انه من اا ol‏ ق الوقت أى ۴ yan‏ وقت ظهور الهدی : راجم 
At bh KA‏ وقد انتقد ان عاذو مقدمته ( Au‏ کترنیر : 
هوامش ومةتطفات م ۱۷ ص ۱3۷ ) تقدیر حى الدبن بن عرلى لوقت ظهرر الهدی ٠‏ 
EE‏ هذه التقدیرات على الرغر من أنه ینب إلهم داعا 
هذا النوع ه ن اقبالة ( كامان هيوار : صوص فارسية خاصة بفرقة الجروفية س 
ليدن ولندرة سنة ۱۹۰۹ : سلسلة جب التذ AË‏ م ٩‏ متون ۷۰ وما بسدها ) . 

وان تقد بر ظهور ell‏ دی يقترب من التفسدرات gi‏ الى تدان موعد 
الساعه € وقد استند Lei‏ الوفاتون عل عة آیات NK EI A‏ 
Gë) Set‏ من سورة الانمام 5 8 Lol? E E Coen‏ 
الا هو » ANA‏ السابمة والمانين ابس ML‏ من سور العاف : « بسا لو نك" 

ef‏ آیان مرساها قل lyde‏ عند ری لا جلما لوقا إلا هو » » (راجم 
Jl‏ می ۳۰۰-۶ ) ٠‏ غير أن ااسنة الا سستلامية CAN‏ ات هله 


التقدرات وعدنما مناقضة للقرآن 


و وحد ماده هدا الوضوع الكلدى مسوطة eh‏ شرح القسطلاق , المبخاری 


طبعة بولاق سنة ۱۲۸١‏ : بإب الوجارات رقم E‏ 4 ص ۱۵۰ » وباب التفسير رقم 
۸۸ج ۷ ص ۳۲۳ ورتم ۵ج ۷ ص 1558 وما مدعا ؛ وياب ارقق رفم PA‏ 


وقد أكثر الفاکیون البا‌ون من الاشتنال محسابات اانجوم افدر ddi‏ 
الاسلامية . وقد وضع ااسکندی القيلبوف bé‏ خاصاً نی هذا الرنوع قام ارت 


gra مسج‎ ZA A EA ¿izi In 7 احاث شر وره‎ D تاره‎ Ce eco Loth 
°۹ _ ۲۱۳ سنة ۱۸۷۰ ص‎ 


Loth Morgem'ändische Forschungen ) Fleischer-Ftstschrift ) Di: 


— en 
وقد اشتثلالكندى بقبالة ار وف وأسرارالأعداذ ؛ نسلا عن‌اشتناله بالفروغن‎ 
«الصدرنفسه ص ۰4۲۹۷ وقد آشادپالکتابةالمربية لاعتم لا کنرمن‎ AE 
SEN A من الکتابات » ومحليل اروف ودقیقها ( كتاب ألف‎ 
ص ۲۳۵ ( ذهبوا یی رسال‎ ٤ پومبای ج‎ Seck أن إخوان الغا(‎ E, Ga ٩۹٩ ص‎ 
إلى أن ظرور صاحب الأسس ااذی کانوا يقومون بالدعاية له » بتوقف موعده على اجماع‎ 
NEE 

)٩۰(‏ عن التمود باب سانهدرین ٩۷‏ ب » وعن AA‏ موعد ظهور السیح تبما 
للقيمة المددية لکلمتی « هاستیر أستير » فى سفر التثنية اساح ۲۱ عدد ۱۸ 
وفی سفر دانیال إتعاح ۱۲ : ۱۱ س ۱۳ . وانظر الأثار الباقية Seck Aas‏ سيخو 
ص ۱۵ : ۱۷ ومقال شر — Schreiner‏ فى حلة الستشر تین UN‏ ۶ ص۲۰ 
وراجم مؤلفات هذا الوضوع فى الثبت الذى آورده c‏ شتینشنیدر ۰ Steinschineider‏ 
في له الستشرقين ۲۸۸ ص WA‏ هامش رقم ۲ ۰ وپوزنانسی O‏ : « متفرقات عن 
الساعة » ج ۳ فى الجلة الشهرية لتاريخ العلوم اليبودية م 46 سنة ۱۹۰۱ . 

)٩۱(‏ ان كلة « Gap‏ ` فى اسدمالها الدينى القديم ۸ سکن تيد تلك المای 
الاخروية التى التصقت Wer‏ بعد . وقد لقب جرر سيدنا إراهم بهذا اللقب 
| النقائض طبعة بیان رقم ۱۰4 پیت ۲۹ ) : 

Ka E کات‎ Jl Lo OE أبو نا ابو إسحق‎ 

E E Ee deck 
معنى ن الما ى الهدوية ۰ ولکن‎ a E ؛ ول يقصد مهده الكلمة‎ U مبدی‎ 2 
Së — HI فى‎ is أن يدح مها النی کرجل سار‎ auat 

"ما بال غينك لا تام Leit, Se Lë‏ بکحل Gen‏ 

ke‏ عل اله دى :اسم zé ` Kaf‏ من وط ech‏ لا تب 


= بای uis‏ من دت واه ف Wéi‏ الاثنين e‏ الهئ 





Parione Miscellen über Sa’ adja: (Matatahi f. Oech. u, D) 
Wisse d. Jndentums 1. ` ۱ 


— pyy — 

وازن كلة الهتدى فى البيت الثالث » بكلمة الرشد فى d‏ أخرى لانى ؛ فى 
:أن سعد ج ۲ ق ۲ ص ۹۶ : 

EW ذا ازشاد‎ uah البارك والوفق ذا الق حای‎ KE 

ولم حد البيئات السنية باسا من اطلاق لقب الهدى على الخلفاء Va‏ 
ابن ای طالب » بل نسب للنى أنه أوضح أقدار خلفائه الذين ولوا شؤون السامين 
“بعد D alba‏ عن على قال Lä:‏ با رسول الله موه ن ph‏ امد ؟ قال «إن توءروا EI‏ 
دوه Gal‏ زاهداً فى الدنيا راغبا فى الآخرة » وان تؤعروا محر Ga‏ 
لا عاف یی الله لومة * لالم ؛ وان spi‏ | عليا Yy.‏ راک فاعلین ' دوه [ola‏ مدي 
باخذ بم الصراط الستقم » . ( أسد الغابةج ؛ ص ۳۱) . 

وقد دعا سلیان 3 D‏ »> الاخذ ثار سين »> للحسين تعد مويه We‏ : 
D‏ اللهم ار حم حا ا الشهيد ان الشهيد الهدی ؛ بن المهدى » ( الطبری ج ۲ ص ٥٤۹‏ 
طبعة دی غوی ) . بل إن الشعراء فى المدم CARI‏ يندقون هذا الب 
«الأمساء الأمويين ٠‏ ذقد مدح به الفرزدق سامان بن عبد الك E‏ مدح به النى + A‏ 
Ai al‏ ۰ ص ٩۱‏ ف النقادض a Ap‏ بل : ۱ 

eyi‏ أبو العاصى أبو م holy‏ خلافة ën‏ وخير الواتم 


۳ النبی صل اله عليه وسل أنه خاع الانبياء z> Al,‏ الانساء . وی البيت 


ثم D:‏ من ` تس , اصح CA‏ سلمان 
0 " 3 


وألقيت من ٠‏ كفيك ele j>‏ و طاعه , مد یر سل يد DEN‏ 
beier‏ فى أشمار جر ( دبوا (e vr i eiti‏ 
تال فى عمد للك ۱ ص ۰۸ : ۱ 
A‏ طوقك اللاقة والحدى وله لين لا تفى ui‏ 
وقالفى سامان ج ۲ص ٩۰‏ : 


Ak‏ المارك ود عا :5 هو الهدی فد و طبخ السبنیل 


:۲۷۸ — 
وقال فی هشام ج ۲ ص ۹4 :. 
ققات ها الخليفة غير شك هو الهدی SH‏ ارشنید: 
Ale‏ هذا بلقب إمام المدى بالحاشية رقم ۳ بالقسم الثالث من Le‏ اسکتاب 
CH‏ ذلك a5‏ حص LEYI.‏ مر و3 عبدالمزز 4 دون غيره من ES OH‏ أمية يانه 
المدی gabl‏ ( ابن سعدخ ه ص ۲۵۵ ) . وف الق أنه حدث فا بعد > 
نی سنة ۵۷5 ۸/ ۱۱۸۰ ۰:۸ أن أحد الشمراء الداحین وهر ان التماویذی مدج 
AS‏ المباسی الناصرملقبا اباءبالهدی e‏ وقالل نی اطرائه وعحیده حى رأى فى wi‏ 
ما gi‏ عن انتظار الهدی فى آخر الرمان » فقال فى البیت انمامس والسادس ص ۱۰۳ 
من دیوازه Asch‏ مرحوليوث مس zalai‏ سنه D‏ ۷ ۹ ۱ : 
أنت الامام الهدى ليس. Jye e H H‏ ينتظر: 
تبدو لابضارنا خلا لأن عم ان الامام منتظر 
والسلون A‏ الوقت ALl‏ يطلقون ed‏ الپدی عل kA Wa‏ ۳ الإسلام Na‏ 
من Jal‏ الدیانات الاخری » والترك يسمونهم بالبتدین . وقد ول مشيخة الازهر 
شخان 8 Lë)‏ لقب ااپدی الذى y‏ حرج ف alias‏ عن مدلوله الحديث. t‏ وه 
الشيخ مد gaell‏ الحفنى وكان فى الاصل قبطيا اسمه هبة الله » و وی Ae‏ 
من ۱۸۱۲ - Wie‏ والثان الشيخ glll Aë‏ ااهدی وقد وی مشيخة الازهر 
من سنة ۱۸۷۰ ألى سنة ۱۸۹۰ . وانظر أيضا Me‏ الستشرقين الالانية هن E‏ 
وماسدها . 
(ar)‏ عن SE‏ الهدية فى الاسلام وما بتعاق ما انظر کتاب « الهدى مند 
نشأة الإسلام حتى المصر الحاضر » « لدارمستيتر » - پاروس سنة 1886 » رمقال 
ير وحرو یه A Me Yi Ai ó‏ الدو A‏ سنه AA‏ ¢ وفصل المقائد ااهدیذنی کتاب. 
السيادة المربية لفان فلوين ( أمستردام ‏ الأكادعية سنة ۱۸۹۶ ) ص 24 وما بمدها 
ومقال له فى علة الستشرقين الألانية م ؟ه ص ۲۱۸ وما بعدها » وكتاب العقائد 


و 


— ۷۹ — 


فى الاسلام O‏ » افریدلندر ( آمحاث تذكارية -.فرفکذورت على ان نة 1۹۰۳ 


ME 1 عن‎ 


ا ا Ae? 1 Ho‏ ی ( شیالی أذ 
وعند الثارية اعتقاد مت E?‏ بان الهدى لا بد ان يظهر G‏ الار صن ارا ن 
( دوثيه : الرابطون طبعة بارس سنة ۱۹۰۰ ص (VE‏ . واستمان اأثارية EECH‏ 
الى تنجو هذا ou A. ale) pell‏ الالسانة ۰ أ سس ۱۱۱ وما بمدعا ) . 
Ee‏ فى الغرب فى عصور ube‏ رجال کان يدعى كل واحد منم أنه 
عيسى ان مرم وکان يتمسك بهذا الاسم أناهضة السیادة الأجنبية ( دوتيه می 1۸) ٠‏ 
ومع أن بض هذه اكاك ا دت إلى قيام دولة الوحدین a Ali‏ 
Det‏ ا تر به EE‏ بعد E bygis‏ السياسية ال کانت ln‏ 
الحركات عرة لماء فان الاثار الباقية ذه المركات ت المهدوية لا رال ب باقية إلى اليوم. 


5 الفرق الشيعية . 


وق المرو ۷ ال ظهرت دمض EH KA‏ الدينية ذات di (A‏ تیه 
SKS‏ الهدبة D‏ وذلك ان مسلیی aidi‏ 0 وفك J=; LA‏ ادع Ja! > S‏ مم 


E 


أنه الهدی اانتظر » ولا زال أتباعهم بؤلفون جاعات وفرتا تلفة . aYja ein‏ 
w 7‏ ۱ 


الهدون ان افظار z EE L lt‏ 6 وا عو A E‏ 
هده الفرى D ech‏ غير Sage‏ 62 4 ای ! ام قوم عن الاعتقاد لظورر الیدی Ai‏ 


DH Jali‏ وم فرقه 4 الهدوية Ze EI‏ على تخالفها نی ارا ی ود تیال و ق 3 مم 


IAA Ai اندرع‎ Sch pU | ak: تاب‎ S فى‎ d سل‎ H ورد‎ d والتمعت علهم . وقد‎ 


Jig A قلات دثيقة عن هده الغرق 5 ولا رال 17 ری أحد‎ AF "Ai J 
ët abli أدل‎ SE aale عاشوا ف پاي الفرن انحاسس عشر‎ A اهنود‎ 
(otsa ) 


وعارص السئیون ی هذا 1 فلم ) وسمون er y Foi‏ بر دون اسلاة Äech‏ 


عاز ( ١ E » A A‏ “< الى بلتمی آغای Katz‏ إلى الندو sa‏ ن سکن aM‏ € 


وقد ونوا prah‏ وشمارم Se)‏ عن التعالے السئیه الا سلامية Sak‏ مهد vn‏ 





“Friedlander "Die Nessiasideé im Islam: O) 


— CA س‎ 


«ويدعى الشیخ تمد المونبورى الذى أخذ بمد نفیه من بلاد الهند فى التحوال من 
مکال JA‏ > ولوق سنه ۱۵۰۵ م لى تيل Je ( Tale Helmend side‏ العالم 
الاسلای م ه ص ۱5۲ ) . ۱ 

۱ وم يشيدون دائرة من الأحجار ( انظر أيضاً عرکلوتس . قالون الاسلام 
ص (een‏ فى ليلة القدر التى بقدسها آهل السنة » ویژدون فى داخلها مناسکیم 
ازاثفة ؛ ولذا يطلق على هذه La Al‏ اسم « دائرة والى » » أى أهل الدائرة . 


وان الأستاذ هوروثتر حامعة عايكرة »2 الذى آدن له بذه البيانات الأشرة > يمد 
Ee ei‏ خاصاً ge‏ فرقة دائرة والى . 

. ۱5۲ هارعان : الشرق الاسلای ج ۳ ص‎ (az) 

(55) کف : ارخ الادب المرنى لر وان ج ۱ ص 4۳۱ Je‏ 


شرفم ۲۵ . 


. وناك ai‏ للا حا دت pen zoil‏ الیری یی haiio‏ ان e US‏ ون طبعة ولاق 


DH 


سنه 4 مص ۲۱۱ .وقد جع elde yaa)‏ ااسکلام من اعل السنه الاحاد یش DEN‏ 
الحاصة بالهدی ؛ مثل الثقيه الک شباب الدن أدبن حجر الميثمى الثرز 
سنه AVY‏ هإسنة ۵ م الذى معنف فى هذا ال الرضوع کناب b‏ خاصا Ee‏ 


abaki احدی فت تاو به‎ 3 AEN , اد‎ 4 A وأشار‎ ¢ di هاش‎ FAA ص‎ Yr 
as 


dat‏ القاهرة Ain‏ ۱۳۰۷ ص ۲۷ = ۳۲ وقد لاص فه Je‏ السنية عن عقيدة 


` 56 e 
اللهدى وعن اموادث الى سوب تصحت ظیر ورد » ا نحت ف مدعى المهدية من‎ 


الدحالين والشموذن : واسم کتابه : القول الختمر فى علامات الهدى ball‏ ) 
وكان الباعث الذى de‏ على إصدار هذه الفتری أنه «سئل عن طائفة ستقدون نی 
رل مات منذ اربمین سئة أنه الهدى الرعود gie‏ الزمان » وأن من أنكر 
کر نه الیدی زک ور فد aS‏ رما تر تی علهم ؟ » ý‏ 
ومن Jardi‏ أن هذه المقیدة التى سئل فا الحيئمى Alt‏ بأحد مدعی الهدية نی 
الفرن الماشر اشحرى » وقد ذكزنا 59 عم ق الخاشية دم ۳ وقد جع إن en‏ 
فى کتابه « السواعی احرقة فى الرد على أهل البدع والزندقة » طبعة القاهر: 


aia قدرا آخر من الاحاديث السنية الخاصة‎ ٠٠١: 





سنه ۱۳۱۲ ھ دن ¥ 


الیدی » و کان قد القاها تكطبة E‏ مك ؛ فد d‏ دحض | المقائد الشيعية 


EA — 


)43( يطمن الاثنا عشرية فى هذا النقد زاعین أن مقن الحديث الدال على pei‏ 
آلهدی قد يدف ؛ فبدلا من عبارة « واطیء اسه اس ھی واسم ا | یره اسم أبى 4 
بقولون إن الصواب فيه : واسم أبيه اسم‌ابی » » أى إن اسم أل الیدی هو اطسن ۰ 
واطسن هو اسم حفید النى > ولا يتشككون فى أن كلة « ابن » تفيد ارس Ze‏ , 
الحفيد . cl‏ مقدمة شرح ull‏ على قصيدة مهأء ادن العاملى التی. نظمیا ی مدح 
صاحب الزمان » أى الهدى اانتظر > وهی مطبوعة فى ذيل الکشکول ص Cas‏ 


A. , أو‎ , V kW DN 
راج آیضا کتای : « أبحاث فى ءل الانة العربية9؟ » ج ۲ ص 1۳ دن‎ (ay) 


القدمة وما Lei‏ . 

(aa)‏ راجت المقيدة Ob‏ پیش الصفوة من الئاس ثم على اتصال شخمی 
gall‏ ان » ود أمثلة لما فى الطوسى : قاعة کب الشيمة ص ۳۵۳ وکشن 
القناع للکاظمی ص ۲۳۰ -- 521 . ولاسونی المصرى عبد انوهاب الشعرالى المترق 
VF ai‏ م۱9۹9 م تخریفات عدب عديدة دور حول اجماعات الصوفين ؛ Fas‏ ف 


u ael 
Alz لدراق التوی‎ 


۳ تراجهم أن زميله الا کر af? 2 LC dis‏ الشيخ حسن ا 


٩۳۰ hin‏ م۹ d‏ قد أنضى Al‏ أنه فى ai‏ وهر مقيم بدمشق قد قرى 
الهدى أسبوعا كاملا وأخذ عنه أساليب الذ کر وازهاد: وأنه رجم الفضل فى طول 
ره إلى الهدى » فتدكان سن العراق عند ما تحدث ec li‏ سما وعشرن. 
ومائة سنة ! وقد خرج LGL.‏ قدعب إلى , اند والصين 3 رجع | أل مصر بعد 
سین سنة سياحة » ولا آراد دخول مصر egale‏ تسب غمرة الصوفيين الاخرن 
وحسدم » ai‏ وجدوا فيه تخاطراً G a‏ (لرائح الانوار فى طبقات الأخيار- التاهرة 
سنة ۱۲۹۹ ج ۲ ص 51). 

وتوجد Dal‏ أقاصيص أخرى عن الاتسال كتابة بالإمام GE‏ ؛ فإن والد الفقيه. 
الشيمي الشهير A‏ جمفر دبا ن على بن باوبا ام ی الثوى سنة ۳۵۱ aal‏ م آرسل ‏ 
امع رجل يدع ی على إن جعفر بن الأسود طلبا مکتوبا إلى « سيد الزمان » » إذ أنه ل 


kl 


عقب AL‏ أن يتشفع له عند الل r J‏ فم عنه هده adl‏ 0 فاسل بعد قليل دوه 





Abhandlungen-zur arab. Philol. y) 


GER 
الهدی رأة مکتوبة شر له فنها:بولدين »كان أ كينها أبو جنغزالژی نفر طيلة حياته‎ 
2» ) ۱۸+: الرحال لانحاشی ص‎ Af) صاحن الأعس-»‎ D مدان بوجوده لبشرى‎ 4 
التفسير الذى راسل الامام‎ He نفس الکتاب ص ۲۵۱ فى ترجة أحد‎ EE 
: او وان اش یه‎ EEN See ای‎ 

(aa)‏ وق الکشکول ص ۸۷ = ۸٩‏ قصيدة من هذا النوع » وهی وأمثافا 
ما نظمه بهاء الدين العاملى المتوفى سنة ۱۰۳۱ VYY a‏ م وهو أحد Ale‏ اللاشية 
فى بلاط الشاه عباس + وشرح القصيدة el‏ النيى ( لیس حد م فى Off‏ ج ١‏ 
اص 415 ) التوق سنة ۱۱۰۸ VAa‏ م ( ورجته فى سلك الدرر لامرادی ج ۱ 
صى ۱۳۳ - ۱۵۵ ) والشرح فى ذيل الكشكول طبعة بولاق ص ۳۹۶ س همع , 
بوانظر أيضاً الجلة الأفريقية ستة ۱۹۰5 ص ۲:۳ . 


1 


e )۱۰۰(‏ الإسلای ج 5 ص هلاه » ونی ص١۹۸‏ مها ترجة فتوی عاماء 
D ah‏ وقد جاء éch H S d‏ بدل اهود Lij‏ دعام الدستور DECH‏ 
تالایا 3 بتعاليم إمام العصی » كانت حیاتنا ALA‏ ! ون اقل خالفة أو تقسیر 
:ی Al‏ أوامره توازى التخل عن حلالته أو العمل على مناهضته » . والكلمة 
الأخيرة لا تشير إلى النى عد ۰ کا بن ذلك الترجر » WEI‏ تشیر إلى إمام المصر 
:الذى ورد D e‏ الميارة Aa LA‏ 1 ای إنه اایدی St‏ الإمام ای ۰ وكذلك ادعی 
däs Jl.‏ المناهضون للدستور $[ مسلندن إل إحدى الوثائق الى يذ إلغاء الدسترر ۲ 
أن عمل الشاه فى إقدامه على dl‏ « قد آوحی الله به كا آوحی به امام العصر » 

D ۰ ۱)‏ وهدا ما سىق أن لاحظه القدسى decke‏ دی غوی ص YYA‏ . 

(۱۰۲) محلة المستشرقين الألانية م 6۳ ص ۳۸۱ - 

(۱۰۳) مد باقر داماد : « الرواشح المياوية فى شرح الاحاديث الامامية » 
Anal.‏ بوسياى سنة ۱۳۱۱ ها س ۱۳۳ . : 


(۱۰4) الکاظمی ص 59 وقد قال الستنصر الخليفة الفاطمی ق‌فصیدة صخيرة 


— ۳۸۳ — 


تأمدروز ص qo‏ 8 ۱ 

(۱۰۰) یکی لإثبات هذا أن نشين إلى بعض الو لفات Aert‏ عند الشيعة 
Geh g‏ فى متتاول الايدى sch Aa)‏ 34 ويظهر Lal ziee Lë Je‏ ا 
ف السائل السكلامية ۰ وکذا ف السائل الخاصة بالإمامة Gelee‏ 
الطوسنی A ll‏ سنه ra AYY‏ م نی کتابه » ین المقائد 6" ) الطبوع Ë‏ 
شتا زا ۰۱ ھ ¬ والفقرات.ى تعيفة ۳۹۵ وما dasg s ladn‏ شرح KR‏ 

ei DN 3 o A 
ba Ek ( ص وده‎ y بروکان ج‎ =e ۱۷| ۸۷۹ سنه‎ gerl اا‎ 


كا أوضح الطوسی فى کلات موزة مسألة الإمامة E‏ راعا الشينة + أمقابلة 
le?‏ وبين وجهة نظر Jal‏ السنة » وذلك فى شرحه AKI‏ الحصل لفخر الدين 
الرازی (القاعرة سنة ۱۳۲۳ ه : تلخیص احصل KS‏ وگنان ج ا 
Se ۱‏ 6 ص ۱۷۹ وما lean‏ وراجم ایشا کتاب « الالنن" النارق H zm‏ 


عسل ن 


على آلف رهان يؤيد e‏ الدقائد الشيمية فى الإمامة وألف رمان آخر لدحض 
اعتراضات امخالفین . ومطبوع ببومياى سنة ۱۸۹۸ . 

ولاحلى أيضا کتاب « الاب الحادى عفر » الذى جمله مكلا لکتاب 
« مصباح التهحد » ( بروككان ج ۱ ص ٩۰۵‏ ) لأنى جمفر الطومبى , ën sil‏ 
اه الطؤل تك دس فى موضوع المبادات ۰ وقد طبع فى مطبعة 
SE 0‏ 4 ستة ۱۳۱۵ ۱۸۹۸/۰ م ومعه شرح لامقداد بن عبد الله H‏ 
( ركان ج ۲ ص (oan‏ 


أما فى الولفات المحديثة » إلى أشير على الأخص إلى كتاب دلدار على : « مرا 
امقول فى عل الاصول EE EE‏ بدت افق انش هين E‏ 
العدل 5 والكتاب شتمل على Asch Sala‏ القدر WI‏ المقائد الشيعية »> وهو مطبوع 


فى مطبعة de‏ الإسلام پلکنو سنة VENA‏ ه . 


— PA سد‎ 


)٠١(‏ إن كتاب الانتصار لاعالم الشيى « على الرتفی عر اشدی » التوون. 
ببنداد سنة ٠١44 fa SON‏ م قد عالح كرو ا د CE Ey‏ 
الذى طبع Sech‏ حجر فى بومياى سنه ۱۳۱۵ ه ستعرض الفروق التعيدية والشرعية: 
` بين الشيعة ومذاهب أهل السنة فى كافة مسائل الفقه » وهو أحسن کتاپ 4 
leg E E‏ لفات الار Ae‏ كات ببحت ی الفقه a set‏ 
كرى asla Querry‏ ( الشريمة الاسلامية » في ثلاث حلدات مطبوع AE‏ 
e ۷ a‏ ۱ ۱ 

. ۳۲۳ محوث ندکارية € ص‎ « : KIs راجم أيضاً‎ )١ ev) 

ke )۱۰۸(‏ القاری: » اس يقف عل هذه السألة » لمرد DEN e‏ 
عمارة الهنى Seck‏ بورج ( باریس ستة ۱۸۹۷ ) س ۱۲5 Lo‏ ما كان. 


D 


على انلفین موم ۶ او کی eeh e‏ وب At‏ ا 7 
Ae Ai‏ ) الطوسی : Ei ae‏ الشيعة دس ۲۸ ( وجعل عنوان Aë‏ : «مناقشة 
بين شیی ومرجىء ( سنى ) ف السح على الحفين وتناول سك ا رة مهوت بل اج 
ختلف علما » . l‏ 

وان مك A‏ ی الذ کور ba‏ واسه Val‏ انقلیسو وهو نوع من السمكث الشعبانی 
وا ی وم ریس E‏ واه اش 
التى رجم إلى على عن تتاوله 5 3 .وى کتاب الطيوان لاحاحظ ج ۱ ص ۱۱۱ 
والكلينى ص ۲۱۷ بيانات شيقة فى هذا الونوع EE‏ 
من أنوع الحيوان أمة من الادمیین قد مُسخت ( الحاحظ ج 1 ص (YE‏ . ولتحديد. 
هذا النوع من السمك بالنسية للا نواع الحديثة » انظر « لو» وتوادکه فى Ae‏ 


الاشوريات م ۲۲ ص ۸1:۸٩‏ . 


(۱۰۵) «أرون »4 : « رة AAi part‏ طبرستان لابن اسفندیار 4 سب 
الاذان أعلن اختلال الشيمة لإقلم Ad E‏ السنة (راجم خطط. 
امقر زی ج ۲ ص ۰ وما سدها ) . وهکذا أعان القائد حوهر انتصار الغاطميين. 


2 مسیحدی أبن طولون و گرو H‏ عجوم عر ) ۷ جریل Sech) de ó ER‏ الشر قیه 
الأعريكية م ۲۷ ص ۲۲۰ ھامش (Y di‏ وی نداد ek?‏ الثائر « ساسيرى 4 
الصيغة الشيمية للا ذان اک بعلن سيادة الخلفاء الفاطميين على المراق ( تار دمشق 
RR Sech ill?‏ 

وهناك شال اخر یتعلی نوی بلاد و کتاب « المقود d Ae äi‏ 
لاخزرحی رجة ردهوس E‏ ص ۱۸۲ ( لندرة سنة ١9.05‏ وعة حب 
التدكارية م ۳ ) . کا حدث قيض هذا عندما خرحت هذه البلاد عن طاعة الفاطمیین 
وعادت ال S‏ العياسيين ؛ فى د.شق وی جهات E‏ ی من الشام 8 هد ه. 
المپارات من الاذان ( الفارق فى آمدروز ص ٠١5‏ وان القلانسی ص ۳۰۱ ) » 
بل إن الخليفة الا ك بأ الله الفاطمى فى نوبة من نويات خبله مس بإعادة AN‏ 
السنى وسار الشمائر السنية مثل قراءة فضائل الصحاية واطلاق صلاة التراو عم 
والقول عذمب مالك إلى غير ذلك ( النجوم الزاهرة لأنى امحاسن طيمة 
پور ص g ( CAA‏ ۱ 


5 


وعدا deër A Zare‏ الثمالية لنفود All‏ ۳ سر ده KA) ١ Š Yav‏ م 


k £ H à 3 
ا‎ dien ا‎ $ e, Jl Dat ۳ GG 1 ا‎ 

اه سنا ر ا ديد بطم لان ااوذن الورع ۸ عررس * di e ٤‏ سد أن اسزف: 
2 مد ده لان لتس الناس شهدوأ عليه 5 4 Alz ó H i‏ عبارة « و عل حير 


٠2 4 (un دوزی ج ۱ص‎ Sch ن امت‎ leg echt 


eat‏ اواس الفا ی الشییین الى أمروا E k-‏ هرده اليلاد An)‏ سقو b‏ دولة الاغالیة 


نفس الصدر ج ١‏ دن Yre A‏ ( ۰ 


(١ 1 WW‏ نظهر نا aali bës‏ هله الفروق التعيدية إذا (Be?‏ من هده ألو جه 
D ۳ 9 7‏ ۳ هر Š‏ 

الي المدعة Aua)‏ للم ند d Al Jel Lea dis‏ وقد دجم مکدو نالد سر as‏ من. 

هذه المقائد إلى الإتحلزية فى كتا به : « تطور عل الكلام والفقه والنظرية 

2 lasa وما‎ yaY gT ( ۱ ¥ E HIER / 0 الدسةورية ی الام‎ 


A Al الطحاوئ‎ el ألى جمقر‎ EE E 
التوق‎ gabl فی قازان بشر- سراج الدين جر‎ Esh } e arr | De AE 


Lee 


— CAN 
4 Zoe تقدرآ عظما . و«‎ lt أهل‎ ajdt y é ( t ۱۳۷۱ / e ۷۷۳ سنه‎ 
الطحاوی تبین النقط الرئيسية التى اختلف الشيعة وأهل السنة بشأنها » ومد‎ 
لو اف ممتاها من و- جهة النظر السنية . وفى السادات ذکر الؤلف اختلافا واحداً‎ 
عسل‎ Ji تمدر‎ 0 Ainaa — ۳ ف الوضوء‎ 3 gitl وهو فا اذا كان ما حا الح على‎ 
۰ رون السح‎ y العدمین ¢ والشيعة‎ 

وی کتاب azal‏ الا كبر النسوب لای Lies dania‏ لاس عل توقير الصححابه 
وعدم تسکفیر LJ‏ الناصى سه اب معأصية 4 أما العيادات bei Ë‏ شا عا سوئ 
هده المبارة : « السح على gitl‏ سنة ؛ والتراوم ف شهر رمضان سنه » والصلاة 
خاف کل J‏ وفاحر من الؤمنين ye‏ 4 . و هناگ وصیه أخرى ماسو يه ارس لای 
حنيفة لا A‏ كر فى موضوع العبادات سوی « السح على oabl‏ » فمن ألى حتيفة : 
« تقر بان السح على outi‏ جائز ومن آنکر هذا فإنه يخشى عليه الکفر » 


ودوى Al‏ فى هذا المنى کلام ن Ael ll‏ الصرى ذى النون ۰ اختص el‏ 
السنة بثلاث : المسح على انلفین » وصلاة Wie‏ ؛ وحب السلف . ( كتاب الاقتصاد 
فى الاعتقاد Auch‏ القاهرة » دون تارجح سا ص ۲۲۱) . ولا ندرى كيف أضى أهل 
السنة على هذا الوضوع التافه وهو المسم على انلفین کل هذه القيمة » وأحلوه هذه 
SEN‏ حتى وضعوه تقريبا على قدم الساواة مم القواعد le‏ الرئيسية . 

وقد جاء فى أبن سعد AE‏ ص ۱۹۲ » « عن مغيرة عن إبراهم قال : 
رغب عن السح فقد رغب عن السّنة » ولا أعل ذلك إلا من الشیطان » قال ۳ ينی 
ره السج » . وان فى اهام السامين عوضوع السح إلى هذا Val)‏ يبين لنا اذا 
زخرت کتب الطبقات وروایانپا بالتفصیلات. الوافية المستفيضة عنه ؛ فى ان سعد 
ج5 ص ۳4 » ص ۷۵ سوابق تشهد بإباحة السح » وراجع Caj‏ على الاخس 
الصفحات ۰۸۳ ۱۱۲ 1586155 من الرء السادس . وق الروابات الاخيرة 
أن عليا Lo‏ ومسح على جوربيه ولمليه » وهى روايات يكن الاستعانة مها فى 
التدليل على تسامح أهل السنة لأا ارت عن على نفسه » وصدر ءنه القمل الذى 
جستت‌کره الشيعة . 


EA 

(۱۱۱) داج d‏ مقالانى فی ال تاريخ الادی لاشيمة اص 3٩‏ . 

0 عن هذا النوع من الزواج انظر AS‏ تاريخ الرواج اليشرى 
لوستر مارك »الفصل الثالك والترن ص ٩۱۷‏ وما مدها » الطبعة الثانية لندرة 
سنه 18414 . 

(۱۱۳) تيودور حومبرتس « مفسكرو الوغريق » ج 8١7/5‏ . 


(۱۱6) رورتسون مث : « al Al‏ والزواج عند عرب الماهلية » الطمعه 
Ad‏ ص ۸۳ وما عدها. ی وفاموزن ىف« أخبار ع 6 جیلنحن 
hime‏ ۱۸۹۳ ص LAE‏ وما بمدها » ؤمعاوية للآب لا ماس مر ۱ ص EA‏ ( موه يروت 
٣ T‏ ص ۲۷۳ ) . وفى كتاب حكومة ة الام عند عرب ااهلية اويا IT,‏ 


اور 


م 


سنه ۱۸۸۹ ص ۱۰ 2 Le Aa‏ ( لے انات تن سخ زواج alll‏ £ والظر kal‏ عن 


ذواج ll‏ کتاب حولیات الاسلام للا مير Ak‏ ص ۸۵4 وما بمدها . 
(۱۱) أبو العباس الجرجالى : « النقخ من کذایات الأداء » Al‏ القاهر 
اسنة VACA‏ ص ۱۰۸ 

(۱۱۰) انظر فا lip gba‏ اواج فى بلاد فارس » كتاب رون : « عام بين 
الفرس » ص EY‏ . وقد آورد الاصفیانی فى کتابه « حاضرات الادباء 4 طبعة 
selak‏ سنة ۱۲۸۷ ه ح ۲ ص ۱۵۰ ملاحظه دفیقه للحاحظ تتعلق تحلز فریق 
.من الشيعة من قيود الرابطة الزوجية . قال الحاحظ « إن جاعة من الرافضة يقولون 
SEA‏ » إذا اعتات اسر أحدم استمار اصرأة غيره » بشريطة أن لا يتعرض للفرج 
ال tan‏ 

an )۱۱۷(‏ أن عدد القرآن درجات القرابة U‏ من الزواج فى عدة Cl‏ من 
gaer‏ رة النساء أباح ما بل فى الابة Al‏ والشرن : « وأحل کم ما وراه ولک آن 


e استمتمم به منهن دا وهن وره‎ H ماک ین غير مُساشین‎ e 
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— AA — 


or e 


فر ية La d gé ÞE‏ 1 تراضیی y‏ له من ب A A un A Ai‏ کان علا" 
VE‏ ¢ الى وهده Gel‏ تمؤززها Ku Ae Af‏ الاحادیت Ae) Mei‏ . ودک » vi EE‏ 
فى كتابه : : «الاعتباری gaill a‏ خن الانار» (طبعة حیدرآبادسنة ۱۳۱۹ de‏ 
ص ۱۷۹ أن هله A‏ كانت تفر . فا استمتدم 4 مهن D‏ ال Lë Ji‏ 0 13 
وذلك فى روابه تتصل فى إستادها على الأخص إلى أن عباس » ذ lei‏ نی إحدى. 
فتاواه ؛ و تخد هله العيارة سنداً لا باحة adl‏ وی کتاب الانتصار لمر تةي ص 4۲. 
Ss‏ مو جر عن SALI‏ الدهی ۳ موضوعالمتمةعالحه Al‏ لف من وحهه النظر الشیعیه ۳ 

(۱۱۸) راجم وحية النظر الشيعية فى کتاب « الشرع‌الاسلای الشيعى ؟ J‏ 
والطلاق ) . بحث مطبوع بلوزان سنه ۱۹۰ص VA‏ وما (مدها . 

(۱۱۹) الماثعيات کیت tab‏ هوروفتز ق 5 ب ٩‏ : 


ووم الاوح دح غد Nä‏ ان A‏ الولاية لو أطيما 

alas 3 : لدينا الان حث عن آشهر هذه الماید وآهها وهو کتاب‎ (vre) 
. )۱۱ الحسين فى کربلاء » لارولد نود ( براین سنة ۱۹۰۹ السكتبة ال ركية م‎ 

(۱۲۱) لندع ois‏ البيانات SUE)‏ النى ظهرت eas‏ » ولنقتصر على مثالين. 
حدین Lui La‏ سعة انتشاره وتشيث الأذهان به ؛ يقول در نمورج ۴ ص ۷۰ من, 
JEE‏ الأديان و الإسلام » ) باریس سنة VAAT‏ ) 0 ان الشيعة تتکر الستة a‏ 
وکتب السير ردهوس فى هامشه رقم ۷ على کتاب المقود الاؤاؤية للخزدجی, 
ص ۷١‏ : « إن الشعه وسار الفرق ار عل مذهب All Jal‏ - مهم نم اما يسيراً: 
aadh‏ أو y‏ تأنه GALI D‏ 4 . 

بل ان ما پسیرعی الاتاماه ویستوجب الدهشة آن LU.‏ من Ach‏ بالقانون. 
زهو الدکتور رياض الى عرض فی ۲۵ ¬ ۲۷ من « رسالته فى الحديث کسدر من 
مصادر الشر يمةالاسلامية » ( بإريس ۱۹۰۹ ) ۰ لافرق بين‌الشيدة وأهل السنةمن هذه 


الوحهة الخاطئة . 





Arnold Nöldeke. Das Heiligtum al-Husaîns zu Kerbela, (1) 


— Ya — 


(۱۲۲) بدائع البدائه ( طبعة القاعرة سنة 1.15 ه) ج ۱ ص ۱۷۲ على هامش 
salaa‏ التتصیص ۰ 

(۱۲۳) روى عن عبيد الله بن موسی التوفی بالكوفة فى عهسد الأمون 
J+ ۲۱۳ A‏ امم أحاديث فى النشيع منک رة( ان سعد ج ٦‏ ص۲۷۹ ) ام 
بالتشيع ورواية أحاديثه معاصره خالد بن علد ( نفس الصدر ص ۲۸۳ ) . 

(4؟1) إن السألة الدقيقة » وهی-قيمة الأحكام التى تتضمنها الأحاديث الصديحة 
بالنسبة لثيرها ما يستنيط بطريقة الرأى والقياس + قد انقم فقهاء الشيمة أنفسهم 
ل 
الاخبار وحدها أى من الأحاديث الوثوق بسا وینکرون مناهج النظر الق » 
بوفریق الأصوليين الذن بعدون القیاس من أصول الفقه ويقرون الرأى الشخصى 


مصددهأ إلى A‏ بقان : فريق الا خیاریین Kë‏ ستشبطون أحكام aiall‏ والشر WI dei‏ 


ومناهج Lall‏ الشبمه Au‏ 3 ویلامی مدهب النشيع 1i‏ سرا ید à‏ ی بلاد الفرس ال Lis‏ 
الفر یق ۰ وقد حدت el OM‏ السنة ما dal‏ شده الجادلة والا نقسام 3 نی ارأى : ؛ راجم 
الشهر u? EI ZEIEN‏ ۱۳۱ فى كلامه عل الأخبارية والكلامية وتضاربپم بالسيف 
العرب ( محم البلدان لياقوت ج 4 ص 175 ) : 

۰۳۰۸۱ الطبری ج۱ ص‎ (Ya) 

(۱۲۷) کار اده فو : « الإسلام : العبقرية اا سامية والمبقرية الآرية نی الاسلام » 
Y‏ باریس (VARA iiu‏ ص ۱۸۲ ۰ 

(۱۲۸) عاب المناظر : « شهقور بن طاهی الأسفراييى » التوق سنة ۱۰۷۸ 
على الإمامية Al‏ للشمائر الدينية » ولا شك أنه كان مسرفا فى نقده ؛ انظر الفترات 
E‏ اقتبسها ذر ید لندر فی كتابه« شد شمّع الشیمة» ج٠٠‏ ص 5١‏ . 

(ra)‏ اظ ركتانى عن الظاهررية ص ٩۱‏ وما پمدها » وعلة الستشرقين الألمانية 
م aY‏ 'ص ۳۸۲ وانظر أيضاً « کری » ج۱ ص ٤٤‏ فی فصل "KI?‏ شات All‏ 


-e 
TWN والواد الئحسة » . وحاء نی الحاشية رقم ۰ الكفرة ثم النشقون.من‎ 
۰ ومن أعداء الامام على»‎ 

(۱۳۰) بولاك : « فارس : البلاد وأهلها »2 ( ليزج سنة ١450‏ ). ج ١‏ 
ص ۱۲۸ . ۱ 

(۱۳۱) الصدر نفسه ج ۲ 55 » وانظر Lal‏ ص ۳۵۹ . 

(۱۳۲) الصدر نقسه ج ۲ ص ۲۷۱ . 

. ۳۷۱ رون : « عام بين الفرس » ص‎ (AYY) 

(4؟1) رینان sai:‏ إلى فيليقيا » ) بارس سنه ۵ ) ص IT‏ . 
وانظر أيضا مقال لامانس : « على الحدود الثمالية لأرض اليماد » ( فى محلة الدراسات. 
— پاریس سنة ۱۸۹۵ فبرار ومارس ) وفى صة وما بمدها فى طبعة لمقال على حدة 
ومن الخطأ أننمد التوالية من غلاة الشيم ةكالنصيرية » فهم إماميون عاديون » ويذهب 
Eat‏ أحيانا إلى فارس لا کال دراستهم Le‏ 

D (rel‏ شر قالأردن ) — لندرة Ain‏ ۸۱ ص Ce‏ وقد روی ( لورنیه: 
Lortet‏ عم هذه العادة LA‏ فى كتا به :۰( سورب الیوم 0 ( باریس سئة ۱۸۸۶ { 
ص ۱۱۵ ۰ ولکنهءللها تملیلا سخيفاً بقوله : « ری فىهذه الدقائق الدالة على التعصب. 
Liz‏ أساليب الديانة ة الم‌ودیة القدعة ak Kis‏ 

ن الؤلفات الوضوعة قبل القرنالاغی Ka:‏ ننا أن Je‏ القارىء ASI‏ 
0 : « ر<لة فى سوریا ومصر » ( باريس سنة 1784م ) حيث لاحظ هذه الصفة: 
فى أخلاق الشينة التوالية عندما ساح فى بلاد الشام فى سنة ۱۷۸۳ إلى E NVAO A‏ 
فكتب عم فى ص ۷۹ من کتابه : « إنهم بمتقدون بأن اانحاسة تلحتهم من 
ملامسة الأجائ وم بخالفون التقاليدالألوفة فى الشرق لأنهم لايشر بون ولایا کلون 
من ناء تناول منه من لم يكن من فرقم کا لا يوا کلونه. bk‏ مائدة واحدة » . 

وحاء ی مشاهدات dä E) REES‏ من ALJ‏ انات KSE?‏ مه عق ۱ 
« التيخاولة » الشيميين ( lee‏ الفواخلة أي زار ze‏ النخیل ٠)‏ وم من الشيمة الذي 


~ 





g E. Palak, Dësen. Das Land und seine Rewohner () 


— ۳۵۱ — 
ها حروا من as Al elt‏ و نیون "A pril‏ نصار ¢ وقد کتب عم حاجی خان 
و D‏ ویلفر بدسیاری 0 8 Lien‏ الشهيرة الق دو C D 9 Li Lal‏ المحاج 
ال مک 4 àia)‏ ۱۹۰ ص D: (ert,‏ م بمدون كلا من الم‌ود والنداری ا اسا . 
ويدقةون 3 هده KALA‏ لفرس الذين ادوا d‏ ليدم ی شمار الطهارة 0 ۰ 

a(r)‏ تقصملاتأوف فى مقالى : « الإسلام واليارسية » (أعمال الم رالدولى 
الأول لتار خ الادیان ج راص ۱۱۹ س ١20‏ ( باریس سئة ۱۹۰۱). 

(۱۳۷) نقلا عن مینان Menant‏ فى محلة العام الإسلاى ج ۲ ص ۲۱۹ . 

(۱۳۷) الانتصار امرتفی ص Voo‏ ۱۵۷ . وقد عاج هذه السالة فى التشريع 
الشيعى الشیخ Aa‏ عند الامامیه ch‏ « الم بخ الفيد « wé‏ ف رسالة ذكرها 
الد وحة H‏ وهی NEEN‏ ۳ دځ REN‏ غير الصحوب شلاوة دسه خامة ۰ 

وقد کتب ایض راء الدين Ee MI‏ خاصا فى « حظر تناول لر Aa‏ الذى 
ید حه Jei‏ الكتاب « ( مخطوط رر لین — بيترمان Petermann‏ ص ۲۷ ( £ 
وكا حدثت مناقشة فى هذا الموضوع فى بلاط الشاه عاس ااصفوی بين فقهاء الشيعة 
والشيخ ra>‏ الاردیی säl‏ أرسله السلطان امد سلطان Ee‏ لعقد معاهدة C‏ شاه 
الفرس وسبها ماقله الشيخ خضر للشاء : « اهل السنة يمترضون Ze‏ بکونک 
تحرمون طمام الهود والنصاری مع کونه مالفا لانص » قال تمالى : وطمام الذين 
آو وا السکتاب حل Gë‏ » . ( خلاصة الأثر فى آعیان القرن المادى عشر للحى 
(are Gi Yz‏ والشیمه £ Di SESS‏ دن خالفي م من oi‏ كت مد Le‏ 
) و وعه الرسا H‏ الکری لان تيمية ج ۱ ص ۲۸۸ (. 

(۱۳۹) أباح مر Wi‏ عمدالعز ر ذا be‏ الساء رال ) ان سعد رج اص ۳۹۰ EA‏ أن. 
هذا Hd t‏ به فى کاند ا لاد ال سلامیه 4 ؛ وانظر A‏ يتعلق بالصابثة de‏ الست ران 
"Ten II‏ ص ۳۹۲ . وقد حاول ذقهاء ء أهل CH‏ أن مر موا ذبا" م أل الكتاب 
cl jebs) :‏ ورالإسلامية الی‌تطورت خلالما هذه الشاعدة الدينية التشددة ) و ؛ولكهم 
عورضوا ا لا الا Syyn A‏ 5 .الائدة : D‏ توطعام LC? H. Je A äi:‏ أت RER‏ سک Di‏ 


— yaY — 


وهی قاطءة فى هذه Jill‏ . انظر أيضا Ee‏ الب ادلی والتفریظی 


فى اللنة العربية» ص ۱۵۱ . 


(ye )‏ مدو EH‏ را على هذه الإباحة من نطور فى العصور التالية د شيجع 
االققهاء عل تقیید فده الا باحة Lë‏ ی مدهب آمل السئة انظر کتاب 2 وول ¢ : 
D‏ موز فی الشر عة الا سلامیة ۹ See:‏ ؛ وعن Jie‏ زواج l SCH‏ ۳ ابيات انظر D‏ حولیات 
الاسلام ) اسکاتای ص ۷۸۷ . 


۳ راجم ۲ اهاز زارت امانی ص ۲۹۳ ( توعة بروت ج‎ OE) 
. ) ۱۵۷ ص‎ 

(۱4۳) الانتصار لمرلفی ص 45 . وس المدل ا St ebe‏ 
ai‏ الشيمة لاعنع التزوج بالسکتاییات من الهود أو النسارى إذاكان LE‏ دا 
zt E `‏ التمة (ص ۱۹۱ ) التى lean‏ أثل شأنا . 

۲۱۵ تسیر سورة البقرة للامام العسكرى ص‎ (ysr) 

(۱:4) البلاذری طبعة دی غوی‌ص ۱۲۹ ۱ 

(te)‏ الكليق ص ٠ evn‏ وقد روى عن الامام جمفر الصادق بانه قال إنرضاع 
AAN‏ من مهودية yan Besten BS‏ من أن af:‏ أبوه إلى Ae An‏ من النصيبية 
(آعداءعلی) ؛ ( کتاب ارجال لانحاچی من ۲۲۵ ) . 

(۱47) الكلينى ص ۰۳۹ 

(۱4۷) شترو عان ٠‏ « الدولة الزيدية ° » ( شتراسپورج سنة ۱۹۱۲ ). 

. الاشرریات ( سنة ۱۹۰۸ )م ۲۲ ص ۲۱۷ وما پندها‎ de (A) 

te (54)‏ يسترعى النظر خاصة مذهب EECH el‏ ؛ راجع الشهپرستای 
طبعة کیوزن ص ۱۳۸ . 

(٠٥۰)‏ ومع ذلك بلاحظ أنه فى أحد البيانات القدعة عن ظهور الامام وأشراط 
خروحه ؛ یل إن من آياته أن حل الجر للمسامين ( Aal‏ لاحاحظ g‏ » ص (Ve‏ 





Sleinschneider, Polemische und apologelische Literatur in للق‎ 
arabischer Sprache. ۱ 
Surotbhmann, Das Staatrecht der Zaiditen. (*} 


— ۳۹۳ — 
pl As her S ص۸صورة‎ ٤ وى کتاب«شبیهالبلخی» طبعةهيوارج‎ Den 

(۱۵۲) دی غوی : « مذ کرةنی فرامطة البحر ن‌والفاطمیین » (الطبعة الثانية » 
GA‏ سنة ۱۸۸۰ وعل الأخص ص ۱۵۸ - ۱۷۰ . 

۰۱۹۱۹ مشنوی‌فن‎ : han هو‎ Den 

. ۳۹۵ دی غوی ص‎ Seck التنبيه والاشر اف للسسودی‎ De?) 

(۱۵۵) عن مذهب‌البکطاشية والو لفات الخاصة بهانظر مانشره هيوار والدكتور 
رطا توفيق فى موعة D‏ » التذكارية م (٩‏ سنة ۱۹۰۹)» وکتاب یعقرب 
۳ المكطاشية من حيث علاقما بالظواهر القربية مها 7 6 (میو ایخ TELELE‏ 

)303( عدد JA‏ فى اعترافانه نی کتابه « All‏ من الضلال » EEN‏ 
الجدلية التى صنفها لارد علهم » ومنها کستاب الستظهرى الذى عمل امم اخليقة 
ae‏ إليه الکتاب . غير أن أطرف هذه الؤلفات وأبدعها من حيث شكلها وعق 
E‏ » رسالة القسطاس الستقم » وهی حوار جدلى بين الغزالى وأحد ele‏ 
.وقد طبمت بالقاهرة [ طبعة القبای سنة ۱۱۱۸ 15٠١ fa‏ م). 
Goy) `‏ راجع مذ کرة دی غوى ahal BG‏ البحرين ص ۱۷۹ 

(10A)‏ فا يتعلق عوقف الحشاشين فى حرکات ele‏ ؛ انظر مقال 

C3 Aldo- ف عمد‎ REDER سنا اسلاس جوبار» : « زعم ی من‎ D 
فى الجلة الأسيوية ( الفرنسية ) سنة ۱۸۷۷ ج ۱ ص ۲۲4 وما بمدها . وانظر ایا‎ 
teg فيك الطمة الثانية ص‎ BEER 

. ۲۵ انظر متالى : « لامساس » فى الجلة الأفريقية سنة ۱۹۰۸ ص‎ Den) 

Gd O1)‏ تقربیا تسمة آلاف نسمة موق مقاللامانس : «ق‌بلاد النصیریة» 
:( فى Ae‏ الشرق السیحی سنة D‏ ص 4ه من طبمة له على حدة » بیان 
عراطن إقامتهم بالشام » وبالقال ثبت واف بالراجم . 

» التوسط إلى الخليج الثارسی‎ ll امن‎ : » elei) D راجم كتاب‎ Aas) 
برلين سنة 1895 ) ج ۱ ص 388 » وفی هذا الكتاب لحة إلى فروع الإسماعياية ؛‎ (: 


O. Jacob, Die Bektaschijje mm “Verhältnis zu verwandten (NI 
Erscheinungen. 


ماوت 


ومع ذلك LE‏ ت» لا یتمسکون با[ نظر A daana) ha‏ فی مدهب‌الاما مام عندالا á. Lele‏ “~ 
وق Ae‏ العالمالإسلاى مم A‏ ص ۱ Zä‏ بیان لعن او لد التقريب بن الفر شين فرصم ول 
A> g>‏ 4 اتناعشر ية . 


ate )۱۰۱(‏ الما الإسلدى ۶ ص ۳۷۳. 

)117( انظر مقال « لوشاتلییه » Le Chatelier‏ فى le‏ العام الاسلای ج ۱ 
ص 4۸ - ٩۸۵‏ وقد شرح 3 جوبار » نی کتابه « زعيم كبير من زتماء الحشاشين » 
Es‏ وكات وتارځ ای ری فا الو E‏ قوش 
ومقره Kehk AG‏ ) ص ۳۷۸ وما بمدها . 

)136( راجع هارعان نی نشرات apaa‏ اللنات الشر قية ببرلين انم 
الثاى ص ۲۵ » ونصادف آیضا اسم ترينة آغا خان بين الاشخاص الشمحین لاحركة. 
النسوية وثقافة الرأة بالهند » ( e‏ العالم الاسلای م ۷ ص 1۸۱) . 
ale (el‏ العام الاسلای م £ ص ۲ ۸۵ ۲ 

۱ Bi ۵۸ المال‌الاسلای ۶ص‎ ale مترجة فى‎ (D 

(۱۷) الاغای ج ۱۶ ص 15١‏ . 

(۱۳۸) دراسات |سلامية ج ٩‏ ص1۰۰ . 

)134( القزویی طبعة فستنفلد ج ۱ ص ۰۳۹۰ 

(۱۷۰) « هارناك » : « بعوث المسيحية وانتشارها » ص ٤۲۹‏ . 

(۱۷۱) سلمان الأطنى . «البا کورة السلمانیة» لرييروت سنة OAW‏ ص ٠١‏ 
Ein‏ النصيرية ودياتهم « « لدوسو » Ge Dussaud‏ سنة ۱۹۰۰) ص 154 

Sal )۱۷۲( ۰‏ تاب « دوسو» الال ف اکر نيذه فی | 3 AET‏ 
» سحلات ت فى عل الأديان « سنه ۰ A9 u H‏ : يا 5 


x 


SC EE (« Ae Ae EES d ur) 


M. Harian Mitteiiungen وع ل‎ -Seminars f.: sorient. apt EIERE AU 
“Berlin. EE 





Hr OPS‏ الاخيرة 


-) ۱۹۰۷ Ai وستر مارك ` : «أصل الآراء انللقية وتطورها» ج ۱ ۱( لندرة‎ ) ١ 
أمثلة :تعلق‎ AKI وما بعدها من ار الثانى من ع هذا‎ ۱٩ وی ص‎ . ١531١ ص‎ 


هذا الوضوع استمدها الؤاف من بيئات الأقوام البدائيين من وجهة تاليدم فى 
عبادة الوی . 

( ۲ ) لا زال هذا الشمور فى الوقت الحاضر H‏ على العرب الذان لم عسهم أثر 
العوامل التاريخية فى التطور الإسلاى ۰ وف عدة جهات من مواطن إقامنهم » یمبرون. 
بالكامة المامية « سلف » أى عادة الأجداد عن فسكرة eil‏ هذا المنى » 
« لاندرج » : دراسات فی حات بلاد العرب الحنوبيةج ۳ لیدن سنة ۱۹۰۹ 1 
ص ۷:۳ . 


( ۳) انظر دراسات إسلامية ج ١‏ ۹ : ۱۲ . 


٤ )‏ ) ان سعد ج ۳ ق ۱ ص۷٣‏ ؛ ج A‏ ص ۲۹ ؛ وقد وسف القرآن تسام 

, : : 

الاسلام بان کر عدث ۰ ek o G'Ea L D:‏ دن دمم gd ec?‏ استمعوه 

وم KÉ‏ ع( (سورة الأنبياء :۲« وم بانیم من زگره من ار حمن جرت 

7 , سم ره ۰ 7 ا 2 

إلا کانوا عنه مع ر كين H‏ )> الشعراء : 8۰ ( . ومع ذلك 5 Aa‏ م افس‌ون من 

(e 0‏ غاب عنى ECH‏ الصدر الذى أقتلست منه هده اله مارة . 

JA) » للناشئة . من ال اين‎ AU) مكدو ناك ) » : « الترنية‎ « (a) 
۱ . )۲۹۰ الدولية للأخلاق - فیلادلفیا سنة ۱۹۰۵ ص‎ 

۰( ۷) خت أن تستند عبارات الجاملة G‏ المحياة الاجماعية إلى أخاديث :صميحة. 

Le Ai Zë‏ السنة التشددة »:عن-عطاء ابن السائي: أن H‏ عبد ae‏ اللي كان إذا: 


ran: 
له : كيف أنت ؟ قال بر » آحد الله . قال عطاء : فذ کرت ذلك لای البشتری‎ JS- 
وهذا هر السبب فى أن السنة‎ . ) ١7! سعد جاص‎ KN f آنی آخذها‎ : Ja- 
بالطيبة ولابارديقة ؛‎ BG حظرت على السسل التفوه پیمض عبارات التحية التى ليست‎ 
ص ۳۱۰ وتوت القلوب لای طالب الک‎ YA المستشرقين الالانية م‎ Ae انظر‎ 
سنة ۱۳۱۰ ) ج ۱ ص 158 ؛ وانظر ایشا علة المالم الاسلای‎ äich) 
. ۱۳۰ م۴ ص‎ 

(۸) انظر الراجع A‏ كورة : فى کتاب « بيت الصدیق » مد وفیق ااسکری 
۰ القاهرة سنة ۱۳۲۲ ص ۸۰6 وما بمدها ) . 

٠ ص ۲۳ وما بمدها‎ 1١ فینا لعرفة الشرق م‎ ge (a) 

(۱۰) الزكرقانى على الموطأ طبمة القاهرة ج ۱ ص ۳۹۰ . 

Je (١ ۱)‏ العام الاسلای م ۳ ص ۱ . 


yyl Jup خلم ساطا م‎ e من بين البواعت الى عات الرا كشيين‎ (1j 
للاسلام : ذكروا منها أمره بتاسيس بنك ينتج قوائد‎ aate .ما اقترفه من أعال‎ 
وعن المواجس‎ . YEA .مالية » وهذه كبيرة من السكبائر » محلة المالم الاسلای م وص‎ 
Gas Ge عند مسامى الهند فى الوفت الاضر » انظر‎ Jidl الدينية التى تثيرها هذه‎ 
لمارعان » فى نشرات معهد الاغات الشرقية م ۱۲ القسم الثاى ص ۱۰۱ ۰ وراجم‎ «- 
)۱5۹۰۸ كتاب ابن على فكر : « الربا فى الشريمة الاسلامية » ( ليون سنة‎ Gel 
» .وعلى الاخص ۱۳۸۰۱۱۹ . وى كتاب يويفبول « موجز فى الشريعة الاسلامية‎ 
1۵۸ وى غه‎ t الخاصة بالربا فى الإسلام‎ E .ص ۲۷۰ وما سدها بیان‎ 
۰ بالراجع‎ 

Dr)‏ فى خطاب المرش » الذی افتتح.به سلطان تركيا الانعقاد الجديد للبرلان 


دق ۱4 لوف سنة ۱۹۰۹ بدأ الاشارة « إلى النظام النمای الذى أعس به الشرع » . 
جا ` ۰ d: 8 0 Feb‏ € 


D‏ يذه الماماء السهون فى الوقت الحاضر إلى أنه من اليدمبيات اعتبار الهضة 
#الإسلامية المديثة كمودة لاحالة القدعة التى أقرها النى وأوصى ا ( الدکتور رياض 


— ۳۵ — 


غالى : « فى الحديث کصدر من مصادر الشريعة الاسلامية ص ه ) وقد حلت ada‏ 
الفکرة اق ell‏ الأخبرة » کثیرا من فقهاء السللین E‏ الو لفات ëch‏ بظلیة: 
العديدة للدفاع عن الاسلام . 

(۱۰) الديانات القومية والديانات العالية ص 6 ( بالإبحليزية ) . 

(<1) دراسات إسلامية ج ۲ ص ۲۷۷ وما بدها » وكتاب الرابطين لدوته- 
( باريس سنة ۱۹۰۰ » ومستخرج من علة تاريخ الادیان م تراسا 
مذ كإلى فى « تقدم GEN‏ نی السنوات oul‏ الاخرة » (الموليات 
البروسية سنة ۱۹۰۵ م ۱۲۱ ص ۲۹۲ :۲۹۸ - مؤعر الملوم والفنون - المرض 
الدولی سانت لويس سنة ۱۹۰٤‏ ج ۲ ص ۵۰۸ : ۵۱۵) ۰ 

(v)‏ « يوليوس یوتنج » : بومیات رحلة فى داخل پلاد العرب » ج ۱ (لندن. 
۲ ) ص ۱۵۷ وما پمدها ؛ وفى کتاب یوئیبول 2 موجز فىالشر يم ةالإسلامية ». 
ی ۲۸ هامش رقم ۲ ثبت أوف بالراجم عن الوهابيين . 

وان معارضة اوهایین لكانة التحديدات d‏ ی لیس طا أساس فى سنن fen‏ 
القدعة و احیان ا إلى ا فهم الدذهب الو وهالى . Aal‏ اعتقد المي SE‏ ها بیان . 
ساون عل از ان وده ف احا الإسلام القدم (EEN‏ هرا "ف كان ا 
و ee‏ تاب « شارل دیدییه » « إتامة مم شريف Ko‏ 
المظے ‏ 5 » ص ۲٣٣ YYY‏ من رجته الالانیة الطمو je‏ بليزج سنة ۰۱۸۲۲ 
وارتکی An AN‏ « نوك Mode‏ هذا II‏ نقسه فى كتابه: ۱ « رحلة فى داخل 
le ek‏ 6 ۰ (رتزويك سنة ۱۸۹۵ ) عند ما قال عن 
الوهابیین( إنهم يتكرون الحديث » ومن e‏ پنکرون GAI‏ . واامکس هو الصتديح. 

(۱۸) رحلة ان جير الطبعة الثانية طبعة ریت ودی غوی ص ۱۹۰ . 

) 185٠ تقرير عن رحلة حوران ( برلين سنة‎ : M Wetzstein شتان‎ D (s4) 


ص ۱۵۰ . 





Ch. Didier, Ein Aufenthait bei dem Gross-Scherif von Mekka. )١( 
Ed. Noide, Reize nach Innerarabien, Kurdistan und Armenien WA 


Wetzstein, Reiseberiçht über Hauran und diş Trachonen. Wéi 


= ۳4A — 

c ۱۳۳۹ be em WUNW‏ تلك A Dee‏ اعد مقاومه ابدم التى خا ó‏ تا ليد 
zl‏ وعادامهم 'ورة عل السّنة » وقد اعتمد فى نقده عل أمثلة استیخلهی | م ن آبواب 
العبادات راجم کتابه مدخل الشرع الشریف Ac‏ الاسكندرية سنة ۱۲۹۳ ج ۱ 
ص Ei‏ »۰ ص ۲۸۹ ج ۲ ص ۷۵ ۰ 

(۲۱) انفار LA‏ محلة الاشوریات م ۲۲ ص ۳۳۷ ۰ 

( ۱۹۰۸ طبمة روزن ( جمع بطرسپور ج سنه‎ 4 Hä منشورات عهاء‎ « (YY) 
Wo ig 

. ۳۳۵ — ۳۲۹ سنة ۱۸۹۲ ص‎ s lk ASON الجمية الاسيوية‎ Ae (Y£) 

(Yo)‏ منشورات بهاء اله ص ۷۱ ۰ ۰۸۲ ۸٤‏ » وعلى الأخص الفصل ارابع 
EE‏ ادا 4 دل موجه ال اه EE‏ 

۱۸۹ سن‎ T giw hs توما سق 0 ا الجسم الامبراطوری سنت‎ Ak 
. ) 5 السلسلة الثامنة م ۳ رقم‎ 

۰۹۳ 254 ۰۲۰ ۱۸ منشورات‎ (YY) 

. 11۸ ۰۲۷۹۲۲۱۲ السكتاب الأقدس‎ (Ya) 

eG ١ g والا حماعية‎ A2) وتعالعها‎ aslo ji D E 033 F! الانسة‎ (real 
۷ TYE دں‎ ۱ T ۱۹۰۸ 2 لقارځ الأديان ا سنه‎ AJJ الدول‎ 6 Ek 

(۳۰) الکتاب الاقدس ۰۱5 ۳۸۵ . 

) YoY ۰ ۱۷۹ e ۲۳۶ ) سدها‎ leg ۵ ۵۵ الكتاب الأقدس‎ (ry) 
"VAN ۰۱ 


. ۲۲۳ الأنسة « روزنيرج » ص‎ (rr) 





Sendschreiben des. Beha Allah. (1) 


— pag — 

)+( « هپولیت دریفوس » . جموعةهارتوج در نبورج ( باریس سنة 1504 ) 
ص ۶۲۱ . 

ear = ۲۸٤ الكتاب الأقس‎ (ro) 

: الام الإسلاى م‎ Sie A النقطة‎ sier SEI داجم البيانات‎ (r1) 
. ٣٤١ = ۳۴۳۹ ص‎ 

(ev)‏ جد نی کتاب : » الاحوال نی فارس الحاضرة م هی شإنة نوسيات 
رحلة راهم بك » all:‏ رجه ولتر Mai‏ ( سنة ۱۹۰۳ ) »> 
ای اهشور تا رعاش أقدى ومورة الو نزن 
م a£‏ صورة « لصبح الازل » فى کتاب « رون » : التاریخ الدید A‏ 
ا( كيردج سنة ۱۸۹۳) . ۱ 

(۳۸) کتب « اوسکارمان » فى صحيقة الاداب الشرقية سنة ۱۹۰۵ ص يم 
.وما بعدها مقالاً عن كتابه و نیدة فى محتویانه . 


(ra)‏ « مؤسسة مهائية 4 : مشرق الاذ کار EE‏ ( جموعة هار ويم 
در بورج ص ۶۱۵ وما مدها ) 5 


)£( فى جموعة « المالم الإسلاى اليوم » ( بالإتجليزية ) ص۱۲۹ 


)1ئ( ؟ کشت الانسة حجان ماسون » فى عدد ينار سنة ۹ من عل الحلات 
Aach‏ عره ن تقدم الهائية وسمة انتشارها » وطالبت بان بطلق علها « الديانة 
اللهائية » ۰ وعکنتی الان أن kel‏ القارىء إلى البحث الوسرعی عن البابية وتار Le‏ 
BECH‏ «رون ار seoda tei‏ شیستنحر ۶ص ۲۹۹ - ۰۳۰۸ 
بوفدظهر بعد ثتابة هذا الفعل.وقهذا البحت يان co?‏ الادن لامها: ثيين الغربيين» 
ونضيف لمذه الراجم To‏ «هيوليت دريفوس» : « بحث فى الهائية ؛ تار نیا 


وقيمها الاجماعية » (باریس سنة ۱۹۰۹) الناشر ارو » ؛ وکتاب Olai‏ روعر» : 





Walter schulz, Zustände im heutigen Persien, wie sie das (V 
Reisebuch Ibrahim Beys enthüllt. 


E 
ONAY البابية والهائية أحدث فرقة فى الاسلام » ( بوتسام سنة‎ « 

>» نشرت أحاديث وخطب عبد اللهاء فى الولايات التحدة فى « نحم الغرب‎ (EY) 
Aal بالإتجليزية ) ج ۳ رقم ۱۲ ( سان فر € و ) و کذا احادیث الك امبد‎ ( 
ن ۳۰ ریل إلى ه مایو سنة ۱۹۱۲ حيث نشرت. ما‎ AE عباس آذندی و‎ " 
» ريس‎ KC An خطية‎ 

(4۳) راجم GA‏ البحث الخطوط الذى أشار إليه « رون » فى علة Zeil‏ 
اللكية ال سنة ۱۸۹۲ ص ۰۷۰۱ 

(46) انظر رحلة ابن بطوطة طبعة باریس ج 4 ص ۲۹ ۰ ویقول فى ص ۲۲۳ 
عن إمارات المند بأن غالبية أهلها من الکفار تحت اللمة ۰ فهم والهود والتساری. 
E‏ وفی القرن الرابع عشر سمح أحد ee)‏ المنة النانين للصینیین بان 
پشیدوا A‏ معبداً ( پاجودا ) فى الارض الاسلامية مقابل جزية يدفونها ( ان. 
(Yigit‏ 

)£0 ) نشر « وستکوت eWestscott‏ فى سنة ۱۹۰۸ کتابا عن « البادلات. 
بين عقائد المندوكية والاسلام » » ولكن هذا الکتاب Ae W‏ متناول يدى . 

(45) مثلأثر نظام الطبقات الذى بحثه کوهلر فى « Me‏ عل الادیان القار نة » 
سنه VAAN‏ م ٠١‏ ص ۸۳ وما leas‏ ؛ وی دراسات إسلامية ج Y‏ ص ۲۳۳ بران 


يحظر زواج الأرامل » E DE‏ الأخير قد أثبت القدسی وحوده خا رج بلاد 
اند فى الم حورحان ) القدسى dab‏ دی وی ص Í "ri (eve‏ ا د 


4 نی کتاب « جون کامیل أومان » : « متصوفة اند وزهادها رهظ‎ al EI 
وان كم م ش‎ Tee taia) 
. ۲ انظر « پلوخ » فى محلة الستشرقین الألانية م ۲ ص 194 مامش‎ )4۷( 
خلدان 6 اا‎ ( De Atjèkers ا‎ D :  هین هر حرو‎ « )6۸( 
(شلیان, يدنه‎ DAEN ولیدن سنة ۱۸۹۳ ۰ 54 ) ورجها « سلیفان » إلى‎ 





Herman h Roemer, Die Gabi Debat, die Jüngste Muhammeda- )١( 
11 ische Sel Lie. j 5 
z Zeitschr, für Vergl. Rechtswissenschaft. (¥) 


f.e ۱ =‏ — 
سئة ۱۹۰ ( 5 ee‏ كتاب E‏ ۳۳۳ بلاد حاوة It ES‏ باهو اند به 
كالكتاب c ( AË‏ فى با Lä‏ سنه ۳ ۱۹۰ Ee‏ تاب وا e ES E‏ آوراتی 
عن Me:‏ اللاو ec r‏ وعادا دامهم H‏ ( کاولا سوم ور سنه ۱5۹۰۸ ( وار Lal‏ 
Ae‏ العام الاسلای م ۷ من ٤١‏ وما بمدها » ص WER‏ ۰ ص ۱۸۰ : ۱۹۷ 

Cl آعال‎ ( » Al, An قابا اند و کة بان‎ « 6 gd توماس‎ « (EA) 
. الدولى الثالت لتار مخ الادیان ج ۱ ص ۳۱۵ وما بمدها‎ 

(۰) فی AS‏ شور جا لسن : « انتشار GE? ١ MG]‏ 
سنة ۱۸۹۷ ) ص ۵ _ ۳۰ توجد الراحم الخاصة 55 اطرکات المقدة » كا توحد 
به GEM‏ عن مدی اتنشارها واحصاء آثارها ونتاحها . 

(۵۱) إن Ae d‏ كتاب تقويه ٠‏ الاعان والتعليق عليه Lë‏ ف ص 1° 5 Yyy‏ 
دن Ale‏ امعية اللكية Y € EH‏ ) سنه ۱۳۸2۰5۲ ( ۰ وانظر Ui‏ ماد 
azi‏ اليدوى الكتوية aliw‏ فائقة فى دارة العارف الإسلامية ج ۱ ص۲۰۱ عرد = 
( من ا 

. ۱۲٣ص‎ 4» وزهادها وأولیاژها‎ didl متصوفه‎ « : » SE » (oY) 

Let)‏ عل اللجمية ASONI‏ الأسيوية سنة ۱۹۰۷ ص ۳۳۵ ۸۵و » وکتاب 
D‏ حر رسون 6 ص 0۰١‏ ۰۳ )04۸ . 

(۵4) اعتبر « آومان » مذهب ‏ كبير » متاراً اسر 

ME? )۵۰(‏ اومان هده pa‏ فى كتابه ص ۱۳۲ 03 Alaia gb » lal‏ 04 
ف ص ۱۰ من کنابه « ديانة اشیدا » دبانه الهند Carai‏ (بالا محلمزية) ) Skall‏ 
الأمريكية فى تاريخ الادیان » الساسلة السايية سنة ۱۹۰۹ ۱۹۰۷ » فیصف 
هذا النظام الدینی .هذه الکلات « امتزج الإسلام بالمندوكية فى ديانة السی 


المهحنة 4 + غیر آن « ریدیل كن » ناقضه فی محلة Sec‏ اللكية الاسیرة 





۱ Het Gayoland en zeine bewoners (1) 
Hubert Jansen, Verbreitung dzs Islams. ۱ 


(1) 


— ¥ 

سنة ۱۹۰۸ ص ۸۸٤‏ ) راجع GJ‏ الآن ae‏ المالم الاسلای م 4 ص 542١‏ 
ومامدها ۰ ص ۳۹۱ - sAr e‏ » انطوان کاباتون 6 : سیخ Al‏ 
والسیخیه » ( تالف تشه )+ وكتات « قنسول » : «دیانه السيخ 6 ( بالفرنسیة) . 

)03( « موکلیف » فى أصعمال ال کر الدول ارام عشر رت o‏ ( الزار 
سنه ۱۹۰۵ اج ١‏ ص ۱۳۷ - ۱۸۳ . 

. ۱۳۳ آومان ) ص‎ « (ov) 

(مه) دا رةالمارفالاسلامية ) النسخة T ( AA Ucht‏ ۱ صر AN,‏ مود ب . و شنی 
آن لا نفهم من عبارة تائى لبنان ( الصدر نفسه سطر cl (TA‏ الدروز » واكم 
زهاد من السامين T‏ روا جبال لبنان بالإقامة بين ربوعها ( ياقوت ج 4 ص8:82 ) . 

A D D‏ هس 

وإن المنطقة الحبلية على الاخص وم إقلے آنطا AN‏ ومصيصة التى تسمی بالاسکام 
( = أمانوس : انظر كتاب مماوية للامانس ج ١‏ ص ۱۵) هی التى اشهرت 
کنتجع لكيار الاو لباء ¢ D‏ عن gl‏ عند الله الكتدرى قال ۰ كنت يال لكام 
ص ۰:٩‏ ۱۵۰۰۵6 . والشام هی أرض الاولیاء والتاشین e‏ انظر محلة الستشرتی 
الألانية م ۲۸ ص ۲۹۵ . 

)0۹( انظر « بلوخ » فى محلة الستشرقين الالمانية م 1۳ ص ۱٠۰١۱‏ . 


5 Le Au ص ۱۵۲ وما‎ eh الأديان م‎ SA Ae ۳۰ 


» فاميرى » ق مقاله . « جود التتر فى اللقانه‎ D وضع هذه ط رک اوه‎ Mi 
فى الجلة الألانة“ سنة ۷ ۳ ص۷۲ - و ناويا تعلق بالتقدم العلرد‎ 
تقدم التعلم عند م سای‎ ( d 6 مقال « ملا أمينوف‎ bil التعلے ی هذه اليقاع‎ ó 
. ۲۹۵ , YAY -- ص۲۸۷‎ ٩ المام الاسلای م‎ Ae اروس » فى‎ 


` (1۲) الاصول من الجامع SIl‏ لاسکلیی ص ۳۵۰ . 


H. Vambéry, Die Kulturbestrebungen der Tataren (Deutsche 00 
Rundschau? 


ع او س 

E RD انظر عارعان فی نشرات ممهد الاغات الشرقية‎ )٩۳( 
٠ ۲۵ القتسم الثاى ص‎ 

(14) إن البحث الفصل هذه SJ‏ وايحاها اسب > بقل واحد م ن کان له أر 
فعال فما » قد أورده هو تسا فى A de‏ الم الإسلاى ج ۱( سنة ۱۹۰۷ ) عدد فبراير 
Le‏ عنوان : D‏ ارم الدينية للا us‏ ف adl‏ الإبحليزية ¢ . 

«Tchaïherinye الدینی « تشام‌رنیه‎ A الانشقا‎ A ندکر هنا‎ ol GH al 
الذی ادی‎ »Ma-hua-long E da ما‎ D ۱۸۷۰ › ۱۸1۰ giw التى أ اثارها فم بين‎ 

النبوة واتصل يثورة السامین الصينيين فى مقاطعمم ( فانصوه ) ٠‏ وهذه الفرقة لا رال 
باقية مند ذلك الوقت . ۰ 

O OR 
BS کا‎ lee ا تناها الدين اه‎ ON واحاهاتا‎ 
Dis Da, ECH القدیم ) لازال ناقمنة وغامضةحى أنه لابتیسر لنا أن تم رضن هدا‎ 
جهو دها لته سی‌آخبارها‎ Lëtz دأ ارك 60 »© الفرنسية‎ at وقدوحهت‎ . kp 
01۱ ۰ ۵۳۸ ص‎ ٩ م‎ saN وعلى‎ e :55 2 ٩۳ المالم الاسلای م ه ص‎ Ae انظر‎ 

وما بعدها . وعن الجركات الدينية القدعة فى الإسلام السینی انظر حث دی حروت: 
( عن ح رکه الوهابیین فى فانصوه » سنة ۱۷۸۱ - ۱۷۸۹ محاضرات Hiedi‏ 
2 ا ا ۰۲۳ ص۱۳۰ = ۱۲۳ . 

)15( ومن الحاولات العقيمة التى من هذا القبيل Ss).‏ التالية الجديرة باذ كر : 
واد لوقه إقلم فارس فى القرن الرابم عشر إدخال النشيع aS‏ رسمى غير أن 
المقاومة العنيدة وحدها الى أبداها قاضى قضاة شيراز : جد الدين al‏ راهم البال 
dal)‏ سنة۱۳۵۵/۷۳م بشيراز H‏ من العمر آریما وتسمين سنة ) قشت‌عل هذا 
al‏ شروع قضاء L‏ تاما ؛ وقد تعرض من أجل هذا إلى محن شديدة ٠‏ 

وقد عين ll Ae‏ هذا قاضيا لاقضاة مذ پلوغه Amatil‏ عشرة » ثم عزل من 
منصبه وشيكا » وخافهاليضاوى الذى اشهر اشتخاله بالتفسير وعلم السکلام c‏ لم أعيد 


J. j. de Groot, Over de Wahatietenbewegung in Kansoeh Vers- ©) 
lagen en Mededeelingen, Akad. d. Wetensch., Letterkunde iv). 


س ج ۶۰ سب 

لوظيفته shail Aas‏ سته E‏ لک e‏ من حل رل el‏ قليل Call‏ ۰ وفدخلم 
عد الدين عرة آخری > ولكنه ظل Liz,‏ منصیه بلا انقطاع حتى وفانه ) طبقات 
الشافعیه لاسبی ج ٦‏ ص ۸۳ حيث الإشارة ال أنه شغل وظیفته Aug‏ وسيعين LA‏ 
Aa‏ أن ترجم إلى hi‏ الناسخ ). 

(w)‏ انظر عنه محلة الشرق م ۱۱ ص ۲۷۹ حيث اعتبرت سنه ۰ ۱۱۷ هاعد 
۹ م سنة وفاته ؛ وليس eng‏ الشرق إشارة لکتاب السویدی ال ذ كور هنا . 

(54) کتاب sl‏ القطمية لاتفاق الفرق الاسلامية ( القاهرة طبعة الما جى 
سنه ۱۳۲۳ a‏ ( . 

Ae (۹)‏ العام الإسلاى مم ۱ ص ۱۱۳۹ ¢ ۰ ۲ ص YAA‏ وما latas‏ ۰ 

(۷۰) عل المام الاسلای ج ۱ ص ۰۱۹۰ Yg‏ ص ۵۴4 . 

(۷۱) له المالم الاسلای م ٩‏ ص ۳۱۱( | کتور سنة ۱۹۰۹ ) ۰ 


Se d DANN 


Le?‏ ۰۷ س ۰۱۰ d‏ ورد النص الاصلى امبارة سفیان الثورى » وهی کا فی 
كتاب rh‏ بیان Al‏ وفصله ln:‏ العلم عندنا ار خصة من A8‏ » فاما التشدید 
فيبحسنه کل أحد 0 . 

ی ص ۷۲ س ۲۲ : d‏ توك رهن احرف مره E EE‏ 
A‏ آمتی Säz)‏ وم لغير GE lel‏ عومهم عل شرا اس‌اوم 4 ۰ 

فى ص ۷۰ س ۸۰٩‏ بورد نص الببت » وهو E‏ فى النقائض طيمة بیقان 

ولا حير ی مال عليه EN‏ ولا ۳ DS‏ غير ا ارم 

Git ]‏ مق Le‏ 4 وعارم جم م محر م 4 وهر b‏ ردق ععى فيه التحليل H‏ والعبى 

لعلف gan Le‏ لك lei‏ رج ولا جر l‏ 


ف ص ٩۳‏ س d cV‏ بورد نص الحديث وككته کا فى مسند أحد : « من رك 
اة لات حار من غير عذر طبع الله على R ۰ ) Ach‏ ان cl‏ ف روابه 
أخرى فى كتا « الصلاة وأحكام Kar‏ 6 * وهو : « من ترك ثلاث جع مهاونا 
ما طبع de Al‏ قليه ¢‘ 


۰ 


۳ ص ۹۲س CA:‏ نص as STE teg‏ الترمدى هو : « الاي اش 


كم 
Seck‏ ۰ 
رشدی ؛ dely‏ ءن شر تفسبى » . 


فى ص ۹٤‏ س ٤‏ ؛ معنى ن الکلة الافر «chronologie ag‏ نی 
الترئيب ازمى 


سیافها هذا ) هو: 


اص sAN‏ ی ۷ الترجة ابتداءاً . من كلة « را » هی هکذا : ( قد ۳1 


لانى دعل أحاديث: وات ادا ei‏ تندیدا E‏ ؛ عاسوف بمدله القدرية من 


جهود eetl A ll‏ وتبر رها biala Jab! ER hs D‏ ره € ۲ آذاقوها فها کل نوف 
الا ساءة 0 . 


- 
فى ص ۹۸ س ۲ ۰ نص أبيات شاعر الأمويين هو : 
A‏ أعطاكم من Gode‏ حك » وما بعد حك الله تعقيب 
أنت dy ze Aal)‏ أهل الزبورء ونی‌التوراة مكتوب 
النص الأصل للاستشهاد الذى أورده « جولد تسيهر » فى ص ۹۸ س ۰۷ 
هو بيت من الشعر ورد فى الأغالى وهو : 
وإرت أمير الؤمنين وجرحه لكلدهر لاعار عا فمل الدهر 
ص م٠‏ س ۰۸ بيان فكرة « الوجوب » عند Jall‏ هی : « با أن الل 
تمالی خلق الإنسان » تصّد أن ينيله السمادة » وجب عليه أن يبعث له بالرسل 
لارشاده إلا الطريق السوى وتمریفه بالوسائل والأسباب » ٠‏ 
ترجه سطر ۱۳ ١5‏ فى ص 1٠١‏ »هی : ظلت عاملا قوب فى بذر پذور الشقاق 
نما ينهم » وقويت صفوفهم باحیاز التكلمين الذين اشتدت وساوسهم » إلى جانهم؛ 
كا اما Ai‏ ااسنیون متیعو التقالید القدعة . l‏ 
إن ن ص کلام الاشعرى فى ص ۱۱۸ ابتداء من السطر الثالث والسطور التالية ؛ 
حتاف فى عض اا واضع جما استشهد يه « جود تسهر » . وقد dë‏ عن AS‏ 
OK?‏ عن أصول الديانة طيعة حيدر abi‏ سنة ۱۳۲۱ ه » ص 4١‏ »© وعيارة 
الاشمری een‏ هی 
ٍن کلام الله فى اللو ح احفوظ ۰ ۰۰ الله عز وجل قال : « بل هو قران Ae‏ ى 
لور محفوظ » ٠‏ فالقران فى اللو المفوظ ؛ وهو فى صدور الذين A Le‏ » تال 
الله e‏ وجل : «بل هو ات بدنات” فى صُدُورٍ الذن أوتوا A4‏ 6 . وهو متلو 
الا لسنة » قال A‏ تعالى : « لاتح رگ به لسانك . 
والقران مکتوب فى مصاحفنا فى الحقيقة » محفوظ فى صدورنا فى BabA‏ » متاو 
kaudi‏ فى المقيقة » مسموع ah AN‏ 3 قال Se‏ وجل : « وان لح من 
A‏ کین اسْتجارك KHN‏ یسم کلام الله » ( الترية : <) . 


Zu 
ER ويكتب‎ BEN قرأ‎ : ۲ a )عا‎ و٤‎ a A عز وحل لايقال‎ A وکلام‎ 


E 

واعا قال قوم : « لفظنا بالقرآن » » ليثبتوا أنه عام اوق ور نوا بدعتهم . 
ولا SoA‏ يقال إن شب من القران خاوق ؛ لان القرآن بکاله غير اوق » ٠»‏ 

ق ص EES‏ س ۲۳ ؛ الحديث مرجم » ونصه کا ورد فى ام ا :3 ينل رتا 
کل AA‏ انیا حين Ze‏ خلت AH H‏ 4 فیقول من che‏ 
له ۰ من d‏ نی فأعطيه »> من KE‏ فاغفر له ) . 

ا HEN‏ ۲ مترجم Ste, EE Se‏ ا 
هررة : D‏ يقال هم هل امتلات ! وتقول : هل من مزید ؟ فيضم ارب تارك 
وتعالى قدمه علها ( أى على جهنم ) » فتقول : قط قط E SC EK‏ 

هدا fat‏ ص ۱۲۸ س ۳ مرجم ۽ ونصه E‏ ورد ىالواقف Ale, hls AN‏ 
هو : « إن الدلائل النقلية لا تفيد امن » . 

نات ی الدن بن عرلى ی ص ۱۷۰ س ۱۰ ؛ kein‏ مطل‌ها » وهو : 

مد کیت ور اليوم نکر صاحی إذا لم يكن دينى إلى دینه دار 


SZ ZS 2 





Al 

ااقدمه 
EE ERER‏ 
اشنم A : déi‏ صل dä sde AN‏ والاسلام en‏ مت میت ٩‏ 
التق ار OME e‏ املك جیوه uite Soe Coe e ie,‏ ۲۳۰ 
اللي کال عو هه رها CT. ën em re ER eg, en‏ 
الق الرابم : Ac‏ والتصوف ee e‏ ۱۳۵ 
PAN og: ug, OF ep iere, EE‏ 
القسم الیادی : الرکات الدينية الأخرة an‏ لمي en‏ مه اللي میم ۲۵۴ 
EE E‏ مما مايال ید ue‏ افيه äere em‏ ۲۹۲ 
حواشی القسم ED‏ بم الى een‏ عمف عمف "Ze‏ نمف EK oe ët‏ 
حواشی الق e‏ الا فد ور ای و Cegn Tesa‏ ما ی ۲۱۳۷ 
حواشى القسم الرايع (de Gua iy‏ مهس (EEN e‏ ها رمع PE, peu‏ 
حواشی القسم ei gll‏ كويد یر و eg ré‏ و SE‏ زار PEET wer‏ 


Dt 55 ÉP Sëch ۰ 2 2‏ 335 تس ۳ 
عواقق القع النادس ا ee:‏ ۱ ۹۰ 


اعدا کات هامة 


تصمیم الأساسي للغلاف : أسامة العبد 


e قديمة‎ d OC 
تم طبع هذا الکتاب من قديمة مطیوع‎ 


